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SUNYER | CAPDEVILA: UN CLASICO DEL MATERIALISMO EN
LA CATALUNYA DEL OCHOCIENTOS

Ramon Alcoberro

El libro que presentamos es un ejemplo obvio de eso que a veces se llaman
los clasicos olvidados, ese triste y curioso grupo de textos fundamentales que,
sinembargo, en la historia del pensamiento hispdnicoy, mas en concreto, en
la del pensamiento catalan, han sido sistemdticamente silenciados y
cubiertos de polvo por incuria, o por la pura y simple incapacidad de la
Academia para pensar todo lo que resulta transformador. Es un texto clasico
en la medida que resulta central para comprender y dar sentido a una
determinada concepcion del mundo, en este caso el materialismo y el
ateismo en el siglo XIX. Pero es a la vez un libro olvidado porque la ruptura

de esa tradicion positivista y materialista —por causas de todos conocidas—
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ha convertido este texto, y a su qutor, en una pura nota a pie de pdgina, o en
una auténtica rareza bibliogrdfica que ya era necesario recuperar. Pero
formar parte del grupo de los clasicos olvidados en el pensamiento
hispanico no tiene desgraciadamente nada de llamativo o extrano
¢Cuantos filosofos significativos habrdan sido condenados aqui al eterno
olvido por resentimiento? ¢Cudntos libros habrd cuya existencia ha
convenido silenciar para no dar motivos de alarma a las buenas gentes? Tal
vez esas sean preguntas sin respuesta, pero hay sintomas lo suficientemente
claros como para intuir que el Canon del pensamiento ibérico esta lleno de
agujeros conceptuales y lastrado por prejuicios vagamente idealistas y por
la cansina repeticion de viejos esquemas; asi, por ejemplo, los manuscritos
clandestinos que circulaban el XVIIl, las proclamas sociales del XIX, el
pensamiento anarquista y los positivistas de los ultimos arfios del XIX y de
principios del XX, prdcticamente jamads se reconocen en la historia de las
ideas como lo que realmente fueron, sintomas de la modernidad, y de

cambio de paradigma en el ambito de las ideas.

Esdemasiado habitual que la existencia misma de ciertas tradiciones
intelectuales se oculte o ningunee como si aun diese miedo la influencia
“subversiva” de las ideas. Se puede decir que una cultura tiene alguna
deuda histérica cuando mantiene un silencio, a veces incluso feroz, sobre
una parte de lo que ella misma es. Por eso recuperar y editar determinados
materiales puede parecer a algunos todavia una provocacion, pero es una
forma, tal vez la unica posible, de pagar la deuda, de enfrentarse al olvido y,
en cierta manera, de ponernos a la altura de lo que la tradicion
transformadora implica. Exhumando este texto tal vez ayudamos a abrir

una pequena brecha en el silencio que desde hace ya demasiados anos. De



ahi el sentido de trabajar sobre un libro como éste y devolverlo al debate

civil.

Sin duda por la peculiar historia de la (pésima) transmision de la
historia cultural hispdnica, la huella del pensamiento heterodoxo no llega
detectarse sino tras muchas horas de archivo y biblioteca. Pero de vez en
cuando el curioso lectorencuentra, casi siempre mal catalogado, algun libro
de vigencia sorprendente por radical, como el Dios de Francisco Sunyer y
Capdevila (1826-1898) que aqui presentamos. Detectar la anomalia, lo
extrano en el pensamiento, exige un entrenamiento especial pero ofrece
también compensaciones porque, desde el margen, “lo impensado” y lo
heterodoxo ayudan a enfocar con otra luz los topicos culturales y ¢ por qué
no? las miserias politicas. Si se escribiese alguna vez la historia de la filosofia
silenciada por la Academia tal vez nos apareciesen algunos personajes
decididamente absurdos pero se detectarian casos y cosas mucho mas
sugestivos que los repetidos y topicos de la filosofia oficial, universitaria y
sistematica. Y especialmente en el ambito hispanico, una buena lecturaq,
todavia pendiente, de los famosos heterodoxos ayudaria a comprender
algunas claves fundamentales sobre la deficitaria modernidad cultural que

aun arrastramos.

Formar parte de una linea de pensamiento marginado y silenciado
como le sucedio a Sunyer i Capdevila no implica necesariamente un mal
augurio o un estigma sino mads bien al contrario, desde el punto de vista
cultural. Pensar como un heterodoxo significa, en el ambito hispdnico,
pertenecer a la modernidad, pero todavia hoy y aqui, eso resulta arduo en

términos de resistencia personal —en especial cuando se tiene presente o



que ha sido, y lo que todavia tiende a ser, la normalidad cultural por estos
pagos. En el contexto ibérico el libre pensamiento (ateo, positivista, libertario,
republicano, higienista, etc.) configura y define buena parte de esa filosofia
olvidada, que muchas veces lo ha sido por imponderables del juego
intelectual —incluyendo en ello el socratismo obligado o inevitable de
muchos autores, cuya unica ensefnanza fue de transmision oral por los
imponderables de la historia. Soportar silencio en vida, o postumo olvido, no
garantiza, ciertamente, la bondad de una obra, ni la de su autor. Pero
tenemos derecho a una sospecha. (Y si en el ninguneo consciente y
continuado, de la tradicion materialista se encontrase una explicacion de lo

que hemos sido, o de aquello en que han querido convertirnos?

En la historia del pensamiento cataldn encontrariamaos pocos casos de
desmemoria tan premeditada y consciente como la que atane al texto que
presentamos. Francisco Sunyer | Capdevila es el maldito oficial de los
estudios de filosofia del ochocientos en Catalunya, y Dios, su manifiesto del
materialismo y del ateismo, se ha convertido en una auténtica rareza
bibliografica, reservada a eruditos y a "espiritus fuertes". Tan olvidado esta,
que no aparece siquiera en un cldsico texto de referencia, esencial por
muchas razones, como es Filosofia Contemporania a Catalunya (1985). Pero el
olvido y el ninguneo de Sunyer -fildsofo materialista y politico, republicano
federal y ministro- es una operacion que viene de lejos. Ya no lo citaba
Federico Urales en su La Evolucion de la Filosofia en Espana que sin embargo
dedica buena cantidad de paginas a Piy Margall. Sunyer, el padre -o por lo
menos el primer valedor- del ateismo positivista en Espana, el primer
parlamentario hispanico que se atrevio a hacer una defensa del ateismo en

las Cortes constituyentes de 1869, ha quedado definitivamente atrapado en



las brumas de la leyenda; su recuerdo, o su mito, hoy ya perfectamente
difuminado, solo se mantenia vivo, dos generaciones atrads, entre los viejos
federales ampurdaneses, supervivientes de muchas guerras, que, a buen
seguro, tampoco le habian leido pero admiraban el personaje en su
exageracion o, como diria Carles Rahola, en su vida heroica: "A I'Emporda i
sobretot a Roses, té En Sunyer i Capdevila, la seva llegenda i les seves

anécdotes”...

Esa afirmacion fue vadlida en la década de 1930, cuando escribia
Rahola -quien, por cierto, fue fusilado por los franquistas-; pero al cabo de
los afios nisiquiera han quedado de Sunyer sus anécdotas; hoy simplemente
el recuerdo se ha desvanecido. Entre el aqjetreo turistico y Ila
despersonalizacion que comporta pocos recordardn incluso en su Roses
natal a ese personaje de los tiempos de la | Republica, llegado a ministro
casi por azar, que dejo escrita en su epitafio la razén de ser de su vida:

"Luchoé contra Dios/ contra los reyes/ y contra la tuberculosis".

Hace ya mucho tiempo que se extinguieron los ultimos federales
ampurdaneses y con ellos prdcticamente se echo a perder una tradicion
radical, laica, liberal, democrdtica y materialista. Incluso en Barcelona,
ciudad de la que Sunyer i Capdevila fue alcalde revolucionario en 1868, el
personaje, por no decir que también sus ideas, ha sido olvidado hasta el
extremo de no tener ni un callejon a su nombre en toda la ciudad. Sunyer
habita, por derecho propio, en la biblioteca de los personajes curiosos, y
seguramente desmesurados, de un tiempo -el de la Revolucion de

Septiembre de 1868 y el de la | Republica- que hoy bdsicamente huele a

ICarles Rahola: Vides heroiques; Girona, 1932, p.121.



bolitas de alcanfor. Los suyos no solo perdieron todas las guerras, sino que
incluso se perdio su huella y casi la memoria de su causa, profundamente

honesta.

Pero la historia del pensamiento y la tradicion popular en Catalunya no
pueden comprenderse de manera significativa si se prescinde de la
importancia que tuvieron el materialismo y el vitalismo ampurdanés del
ochocientos en la constitucion de una determinada mentalidad laica, civil y
civilista. Durante demasiados afios las ramas "no santas" del arbol de la
filosofia local han sido cuidadosamente podadas o ignoradas, a veces con
sanAaq, para dar a entender que éste era el pueblo del seny, topico racial por
antonomasia; pero el viejo topo de la historia sigue haciendo su labor de
zapa: pensamientos e ideas que se habian dado por muertos parecen

rebrotar a veces para escandalo de algunos y regocijo de otros.

La amnesia colectiva, la pura y simple negacion del otro, no parece sin
embargo un metodo recomendable en la historia de las ideas, porque las
obsesiones o las angustias tribales a las que se quiere cerrar la puertaq,
acaban coldndose por la ventana. Por lo que toca a la historia del
pensamiento cataldn, describir el mundo intelectual en que fragud la
Renaixenca, y con ella la Catalunya moderna, resulta objetivamente
imposible si se pretende mantener, a toda costa, la imagen bucdlica -y en
definitiva, de matriz integrista- del pensamiento catalan, fundado en las
famosas arrels cristianes cuya vigencia reivindicaba todavia en 1986 un
famoso documento de la Conferencia Episcopal Catalana. Es obvio que
cualquier movimiento historico dispone de raices y genealogia cultural;

también el ateismo (como el positivismo, el anarquismo, el republicanismo,



etc.) tiene su lugar y su raiz en el drbol del pensamiento catalan. El folleto
Dios de Sunyer i Capdevila deberia ser conocido y estudiado como origen del
ateismo en Catalunya por lo menos al mismo nivel que se estudian y
conocen lasobras de Torras i Bages en el dmbito del clericalismo; y de hecho
parece imposible comprender a Torras si Nno conoce contra quién luchaba.
Para su momento historico, Sunyer fue desmesurado por troppo moderno e
intelectualmente provocadory en esa desmesura esta la raiz de su posterior

olvido. Pero tal vez por ello mismo necesitemos recuperarle hoy.

Sigue vigente aun el topico escolar que identifica la filosofia catalana del
siglo XIX, con la adaptacion a Catalunya de la filosofia escocesa del sentido
comun, mediante la cual se pretendio esconder o por lo menos rebajar el
peso de la tradicion federal y libertaria en el dmbito de las ideas. Una
tradicion muy arraigada en los estudios de historia de la filosofia en
Catalunya pretende todavia que la modernidad filosofica solo llega a través
de la obra, muy esquemdtica y limitada por cierto, de Francesc Llorens i
Barba (1820 - 1872), maestro a su vez de Giner de los Rios y de Piy Margall,
que adapta y aclimata la modernidad europea en un contexto donde la
llustracion habia fracasado porque con la derrota de 1714, se perdio
intelectualmente el siglo XVIll.2 Pero convendria dar un paso madsy empezar

a estudiar las tradiciones no ortodoxas (materialistas, positivistas, vitalistas...)

2 El caso de Llorens es especialmente significativo por lo que hace a la insuficiente comprension de la propia
tradicion flosofica. Todavia Tomas Carreras i Artau en su Introducccid a la historia del pensament filosofic a
Catalunya, 1931, p. 229, presentaba su ensayo sobre este autor como visié psicologica d’una caricatura. El
escolastico Carreras dedica la mejor parte de su texto a desmentir, sin excesivo éxito, una afirmacién mas o menos
gratuita de Josep Pla (“En Llorens fou un home que visqué tota la vida espantat com una gallina malalta ).

9



en la estela del trabajo analitico que inicio hace algunos anos Jordi Ventura
en su libro: Els heretges catalans.® Hay algunos nombres, ciertamente pocos,
que solo timidamente empiezan a salir a la luz gracias a trabajos de historia
politica y literaria y que seria conveniente ver también desde su proyecto
filosofico para no dejarlos lamentablemente descontextualizados. Guste o
no, el materialismo cataldn del XIX existio, forma parte del substrato cultural
del pais, tuvo fuerza y pese a guerras, exilios y miserias contribuyo -tanto o
mas que el celebrado sentido comun- a la formulacion tedrica de un
hipotético "cardcter catalan”, si es que tan metafisica esencia ha tenido a

bien encarnarse alguna vez.

Eltopico cultural que da por supuesta la inexistencia del materialismo en
Catalunya, y en su caso su radical incompatibilidad con el espiritu “eterno”
de esta tierrq, fue cuidadosamente construido por el obispo Torrasy Bagesy
porsuamigo el obispo Morgades como parte de una campara consciente y
continuada de domesticacion y ocultamiento del catalanismo federalista,
que incluia la potenciacion de santuarios catolicos como Montserraty Ripoll,
para despertar la piedad popular y una fantdstica actividad publicistica
tendente a conseguir que el catalanismo ocupase el lugar del viejo
federalismo politicamente desarborado. Pero lo significativo es que esa
hipotesis que presenta a Catalunya como tiera del seny para borrar la
impronta positivista logro ser avalada en la siguiente generacion porJaume

Serra i Hunter (1878-1943) en cuyo opusculo: Les tendéncies filosofiques a

Catalunya durant el segle XIX (1925), puede leerse que: "El gran prestigi d'en

3Jordi Ventura: Els heretges catalans; Barcelona, 22 ed. 1976. Para una presentacion de Sunyer véase pp. 205-208.
En el &mbito del protestantismo, una clara tradicidn religiosa “maldita”, una obra que habria que ampliar en su
relacion con el republicanismo federal es la de J. Gonzélez i Pastor: Un segle de protestantisme a Catalunya,
Barcelona, 1970.

4Jaume Serra i Hunter: Les tendéncies filosofiques a Catalunya durant el segle XI1X; Barcelona, 1925, p.19.
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Llorenc, associat a la critica de Balmes i a la d'en Marti, barra a Catalunya les
portes a les corrents extremistes de la filosofia. Se pot dir que les dues
unigues excepcions d'aguest moviment sén en Pi i Margall i en Pere Mata
qgue, encara que presenta algunes caracteristiques locals, sbn homes que
viuen en l'ambient ideoldgic de la capital d'Espanya". El topico del
antipositivismo catalan y de la supremacia del idealismo historicista y
romantico lo resumirad en una sola frase Pere Coromines en su Revisio de

Valors del segle XIX (1930): "L'esperit del dinove segle no és d'aquesta terra”.®

No se necesita una especial sutileza para caer en la cuenta que Serraq,
Coromines y otros pensadores de los anos 1920-1930 tendieron a negar la
catalanidad de cualquier pensamiento que no se identifique con el
idealismo espiritualista, cronologica e intelectualmente muy anacronico,
que ellos practicaban. Este reduccionismo y la mania de buscar el espiritu
del pueblo debajo de cada piedra, pueden ser comprendidos hoy como
manifestacion de un tiempo;, pero convendria ir superdndolos

conceptualmente.

En la filosofia catalana de la segunda mitad del ochocientos conviene
distinguir tres lineas con vida propia: la clerical que siguiendo a Jaume
Balmes quiere modernizar el escolasticismo, fiel a las indicaciones vaticanas,
anadiéndole unas migajas de psicologia; la civil que, influida por la escuela
escocesa, en una onda cercana al Self-Help de Samuel Smiles (1812-1904),
pero pasada por Francia, pretende elaborar una "filosofia del sentido

comun" (con Marti d'Eixala, Llorens i Barba, Cortada...) y, finalmente, existe

SPere Coromines: Revisio de valors del segle XIX; (1930). En O. C.; Barcelona, 1972, p.1080. Con Corominas ya
habia polemizado Federico Urales en La evolucion de la filosofia en Espafia (12 ed. 1901-1902) por consideralo un
pesimista “timorato y sentimental”.
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una "extrema izquierda" radical, laica y abigarrada, nutrida por socialistas
utopicos, federales y médicos mas o menos inspirados por el materialismo
de la universidad de Montpelier. Son individuos con un pie en la conspiracion
politicay otro en la actividad intelectual o profesional. El mérito de introducir
en el pensamiento catalan esa extrafia flor que es la modernidad
corresponde a estos revolucionarios republicanos, lectores apasionados de

Cabet, de Bakunin, de Comte, de Littré y de Renan,

Francisco Sunyer i Capdevila puede considerarse el personaje decisivo en
esa tercera linea de pensamiento catalan, que ha sido persistentemente
silenciada por republicana, atea, masonica, revolucionaria -e incluso, alguna
que otra vez, por folklorica. Pero que resulta tan propia de Catalunya, con
todas sus exageraciones, como lo que mas. Y que, si se me apura, pudiera
ser incluso mas catalana que la deficiente escolastica que no dejaba de ser
una imposicion romana, obedientemente acatada por el clero local. El
pensamiento materialista y ateo, aunque construido con materiales de
aluvion, surgia, por lo menos, de necesidades sociales autoctonas que
andaban buscando una plasmacion teorica; y especialmente en el
Ampurdan, se originaba a partir de la experiencia de grupos sociales
bastante compactos que, tenian conocimiento de las corrientes de
pensamiento europeas y las incorporaban a su teoria politica con mejor o

peor acierto.

La linea materialista de reflexion filosofica se introdujo en Catalunya a
través de dos ambitos: la medicina, mas o menos humanistica, y la reflexion
politica progresista. Ambas se habian desarrollado -¢hay que decirlo?-

absolutamente al margen de la filosofia decadente que se predicaba en la
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Universidad de Cervera. Desde finales del XVIII la medicina materialista de
Montpeller arraiga en Catalunya, y especialmente en las comarcas
gerundenses, sin excesivos contratiempos. El sensualismo y el materialismo
lograron colarse de rondon con mayor eficacia entre los médicos que entre
los filosofos, que constituian, en lo fundamental, un gremio clerical cuya
ortodoxia era estrictamente vigilada. Son, por otra parte, los profesionales
liberalesy algunos hacendados quienes sienten en la practica la necesidad
de una filosofia rupturista y por ello la recogen y la elaboran, a partir de

modelos franceses.

La politica revolucionaria llevo consigo el materialismo, como ideologia
de la ruptura. Los exilios romdadnticos constituian un campo abonado para el
descubrimiento de nuevas filosofias. Para cualquier exiliado, leer es una
necesidad vital que le permite, ademas, situar su propia peripecia en un
contexto. Y la introduccion de esas ideas rupturistas constituye un
contrabando intelectual de primer orden. Las revistas a traves de las cuales
podemos seguir el desarrollo del nuevo pensamiento en los afios centrales
del siglo XIX son piezas de un excepcional valor. La Fraternidad (1847-1848),
de inspiracion cavetiana, donde colabora el joven Sunyer, y, mads tarde los
dos numeros de El Almanague Democratico (1864-1865), permiten rastrear
una gran cantidad de textos valiosos, y tal vez no los unicos, en el esfuerzo
por reconstruir una genealogia. Con todo, es bien cierto que la capacidad
para construir un discurso ideologico republicano, en las vigilias de la
Gloriosa, es muy débil. A liberales radicalizados, federales y socialistas les une
la conciencia de no poder soportar ya mds un estado de cosas. Pero su
capacidad para imponer una vision laica del mundo resultaba todavia muy

fragil. No disponian ni de un pensamiento original (el cliché de
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“afrancesamiento” que explotan sus enemigos es demagogico pero no
erroneo), ni podian presentarlo desde la catedra o desde instancias
intelectuales autonomas. En definitiva les era dificil hacerse entender por

una sociedad encallada en un catolicismo tridentino.

El manifiesto Los autores del Almanaque democratico a sus
conciudadanos® ofrece un ejemplo bastante patético de la dificultad de los
elementos de las clases medias radicalizadas para conectar con el pueblo
que hubiera podido ser su apoyo mas eficaz: "Nos han acusado de
transtornadores de todo orden y de toda sociedad; de atentar al patriotismo
de los espanoles, a la dignidad humana, a la ciencia y a toda moralidad. Nos
han acusado de ser materialistas y al mismo tiempo de creer en la
transmigracion de las almas (...). Somos pensadores libres, porque somos
hombres; porque no hemos abdicado en persona alguna del derecho a
pensar por Nosotros; porque creemos que nuestro criterio vale tanto como el
criterio del mas sabio y, por consiguiente no aceptamos las doctrinas de
nadie sin previo examen". Como se ve no hay en el manifiesto que firman
Munturiol, Clavé, Sunyer i Capdevila, Altadil, Tutau y Torres, mas que una
reivindicacion elemental de los principios basicos de la Luces, asumidos con
mads de cien anos de retraso. Pero aun asi, el texto es significativo en su
limitacion conceptual, porque muestra como va apareciendo lentamente
una nueva conciencia cientificista, determinista e ilustrada. Entre las nuevas
ideas, el anticlericalismo resulto la mas primaria y, por ello mismo, la mads
facil de divulgar entre un pueblo famélico. Siempre sera de lamentar que
fuese la caricatura del materialismo lo que quedase en la mentalidad

popular, y que en vez de una critica de concepto, los materialistas se

8Cf.. AlImanaque democrético para 1865 por varios socios del Ateneo catalan; Barcelona, p.14.
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limitasen -empujados por la precariedad del momento politico- a una critica

de las actitudes sociales.

Dios (1869) constituye el manifiesto del ateismo en la Catalunya del
XIX, aunque la época lo leyese solo en la categoria, bastante menor, del
anticlericalismo. La mezcla de ambos conceptos, en su momento historico
concreto, era del todo inevitable. El Discurso sobre cultoy clero” de Donoso
Cortés (15 de enero de 1845), que impartio doctrina para un siglo largo y
todavia era glosado por filosofos franquistas en la posguerra, habia
mezclado los términos de tal manera que convendria refrescar tres
pequenos fragmentos de ese texto para no olvidar sobre qué contexto
clerical y reaccionario se inscribe cualquier intento de critica civil en la

Espana del siglo XIX.

Talvez convendria recordar que el anticlericalismo hispano no habria
sido lo que fue de no haberse encontrado con un clericalismo
intelectualmente mediocre, chulapo e intratable, para quien la defensa del
tronoy del altar era materia sagrada e imagen racial. Convendria recordar
que el clericalismo hispano fue una coartada y que la materia religiosa no
pasaba de ser una floja excusa para mantener privilegios economicos, pero
su retorica floreada fue capaz de provocar varias guerras. Leemos en

Donoso que: [las revoluciones] "no repugna a la razéon llamarlas obra

'Cf.. O.C.; vol. Il, Madrid, 1946, pp. 24-30. En sus Bosquejos histéricos, Donoso llegara a afirmar que: "El
racionalismo es una demencia monomaniaca".
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satanica". Yque:"el ateismo en ningun caso lo concibo yo como unateoria: en
todos los casos es una blasfemia, asi en la sociedad como en el hombre, asien
el Estado como en la familia". Y, por cierto convendria leer el texto para
comprender el secreto de la trilogia celtibera del poder:. "A los hombres
entendidos en Historia les diré también que recapaciten que el clero o la
Iglesia, el Trono y el pueblo han sido siempre en Espana nuestra trinidad

politica".

Como es evidente el totalitarismo castizo, mAds 0 menos cercano a las
posiciones de Donoso, no dejaba espacio a ningun dialogo, ni permitia la
mas minima critica civil. Si para el reacionarismo politico cualquier posicion
discrepante es satanizada, cualquier opinion no ortodoxa resulta blasfemayy,
ademas, la iglesia consiste exclusivamente en el clero, prescindiendo para
todo de cualquier opinion de los fieles... parece bien dificil iniciar un debate
civil. Simplemente la santa jauria del trono, la espada y el altar no autorizan
demasiados planteamientos teoricos y obligan a situar el debate en el plano
de la accion. La intolerancia de la Espana negra, clerical y conservadora del
XIX, perfectamente guerracivilista, permite entender los excesos de lenguaje
de un Sunyer, en debate ante gentes cuya comprension de las Luces habia
sido nula. La prdctica politica muchas veces irracional del republicanismo, la
quema de iglesias como recurso, la insurreccion como unico méetodo politico,
etc. solo se comprenden cuando se recuerda que 1os otros actuaban
exactamente igual, en otro bando, bajo la bandera de la Tradicion y de la fe

catdlica.

De hecho el ateismo de Sunyer no es sino una minima reivindicacion

laica de la libertad de pensar que se hace imposible por la pura intolerancia
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del clericalismo ambiental. En su prélogo al libro de Josep Clara i Angel
Jiménez: El federal Pere Caimod 1819-1878, Joaquim Nadal exhumaba una
carta dirigida por doscientos ciudadanos a la Junta Revolucionaria de la
provincia en que se encuentra in nuce el programa religioso al que aspiraba
el republicanismo y cuya formulacion no puede ser mas elemental pero
tampoco mas clara. En el punto 7°del escrito (5 de octubre de 1868) se pide:
Que el clero no tenga intervencion ni inspeccion sobre la ensefanza, que
ésta sea gratuita y obligatoria, que se supriman las corporaciones religiosas
tanto de hombres como de mujeres, que se derogue el concordado, que se
declare la libertad de la Iglesia en el estado libre.s Como se ve, el programa
sigue siendo hoy inalcanzado. En ese contexto la defensa politica del
ateismo constituia la negacion, filosofica pero también practica, de un
mundo irrespirable y vacio desde el punto de vista de las ideas. Como
hombre de accion, politico y revolucionario, Sunyer fue un fracaso. Cuando
dirigio una partida de hombres armados, su unica accion militar fue una
retirada. Cuando actuc como ministro su discurso en defensa del canton de
Cartagena causo la caida del gobierno. Pero como tedrico del ateismo, su

obra es un dato atener muy en cuenta.

Sunyer puede leerse al cabo de un siglo y medio como el teorico de
una sociedad que apostaba por la modernidad pero que desde el punto de
vista de las ideas se encuentra en falso y que, patéticamente, se vio obligada
a prescindir finalmente de la teoria para anegar sus diferencias en sangre.
Lo que tiene Dios de torpemente retorico y de exagerado es lo que capta de

su época. Y resulta innegable que hay en el XIX esparfiol mucho de

8 Josep Clara y Angel Jiménez: El federal Pere Caim¢6 1819-1878, Barcelona, 1975, p.14. Otros puntos del
manifiesto que referimos solicitan ademas: (3) Que se suprima el cuerpo de guardias rurales, (4) La abolicion de la
pena capital, (5) La inviolabilidad del domicilio, (6) El derecho de todos los ciudadanos a tener armas para su
defensa siempre que sean honrados...
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desagradable, pero que sin profundizar en su conocimiento la mayoria de
los problemas del siglo XX -y muy especialmente la guerra civil y el
franquismo- se convierten en literalmente incomprensibles, pues la fallida
modernizacion, ideoldgica, politica y economica, de la segunda mitad del
ochocientos -y la respuesta en falso que fue la Restauracion- explican gran

parte de las frustraciones del siglo XX hispdnicos.

El folleto Dios expresa, ademas, un tipo de pensamiento radicalmente
localista, ampurdanés hasta las cachas, y que dificiimente podia ser
comprendido fuera del ambito geogradfico y cultural donde se origino. El
nucleo federal del Emporda, estudiado por Alfons Romero, Carles Vallés y

otros,’° es del todo esencial para comprender como penetran en Espana las

9 Nos remitimos a la interpretacion que ofrecio Agusti Calvez “Gaziel” (1887-1964), del XIX espafiol en las
primeras paginas de su clasico Quina mena de gent som?: “[el XIX] ... Jo el tinc com un dels segles més interessants
i millors de la historia d’Espanya, durant el qual un poble pobre, ignorant i inexpert prova aferrissadament, sense
defallir mai, d’alliberar-se d’unes tuteles esclafadores que el tenien embrutit feia segles. Fou una centlria
essencialment politica i la més extraordinaria després de la quinzena, politicament parlant. En cap altra, aquest pais,
sempre sobrat de domadors perd mancat de guies, no compta amb un esplet semblant de figures publiques
enlairades, netes i clarividents. Ni els més afavorits de I’Europa contemporania no en tingueren un estol millor. El
fet innegable del fracas final, a la curta o a la llarga, de tots aquells homes d’una qualitat extraordinaria no els és
personalment imputable, siné que fou degut a la resisténcia indestructible de les institucions centenaries que tots
tractaren de remoure i modernitzar, i ensems a la cronica impreparacid, organica i ideologica, d’un poble
economicament miserable, sotmés des de temps immemorial a castes poderossisimes, i gairebé mancat de burgesia
il-lustrada i liberal, inapte, per tant, a I’autodeterminacié democratica. El segle XIX espanyol va ser politicament, el
més ben servit i un dels més malparats de la seva historia. En no aconseguir els politics la implantacio definitiva del
régim que calia per a incorporar Espanya als corrents del segle, a penes es feren sentir, sobretot a partir de 1914 (que
fou quan el segle acaba) les primeres batzegades del terratrémol que havia d’enfonsar mitja Europa, el pais queda
fatalment abocat a la reculada esgarrifosa esdevinguda a la tercera década del segle XX”. Para una vision del
republicanismo de la época, véase las obras de Angel Duarte: Historia del republicanisme a Catalunya; Lleida, 2004
y El republicanisme catala a la fi del segle XIX; Vic, 1987. Convendria recordar que la modernidad del federalismo
ampurdanés no fue en ningln caso improvisada, sino que se sustentd en una economia ya muy desarrollada en la
protoindustralizacién que ha estudiado Francesc Ferrer i Gironés en: L’ ’economia del set-cents a les comarques
gironines; Girona, 1989.

10Cf. una bibliografia en Alfons Romero y Josep Temporal: "Aproximacié a la historia de I' Alt Emporda durant el
segle XIX" en Jornades d'historia de I'Emporda - Homenatge a Pella i Forgas; Girona, 1987. Mas informacién
sobre Sunyer i Capdevila en La presencia ignorada. La cultura comunista a Catalunya (1840-1931); Barcelona,
1989, p.80-87.
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ideas politicas y filosoficas europeas. Como en todas las tierras de fronteraq,
hay también ahi un contrabando de ideas junto a un contrabando de
objetos materiales, que solo el provincianismo "barcelonista", que no
catalanista, de algunos historiadores ha impedido valorar. Entre 1840y 1875
encontraremos siempre ampurdaneses en la organizacion politica del
federalismo, del socialismo utopico o de cualquier propuesta progresista.
Desde el exilio de Paris al comercio con las Antillas -pasando por las
conspiraciones en Madrid- son los ampurdaneses quienes primordialmente
intentan inculcar a la vida hispana un sesgo progresista. Ellos introducen el
socialismo icariano y el positivismo. Uno entre ellos (Monturiol) inventa el
submarino y bastantes mads estan a la cabeza de intentos de renovacion

industrial.

Se ha querido presentar el federalismo ampurdanés como una
ideologia del resentimiento. Asi lo hizo el conservador Josep Pla, pero el
problema es mas complejo. Ciertamente los anticlericales y los masones de
Calonge (Baix Emporda) o los de Roses (Alt Emporda)son en buena manera
los propietarios rurales favorecidos por la insospechada riqueza que se
produjo, sin que ellos tuviesen parte activa en el caso, cuando los bosques
de alcornoques de la comarca se pusieron en explotacion para hacer con
ellos tapones de corcho y otros utensilios. Pero desde por lo menos finales del
siglo XVIII, como ha demostrado Francesc Ferrer i Gironés, habia en todas las
comarcas gerundenses una inquietud comercial e industrial importantisima.
Elmana no cayo del cielo, ni mucho menos. Si el ampurdanismo actua como
una opcion politica y cultural, es porqué sus representantes se situan a la
cabeza de un grupo renovador, industrial y comercial, cuyas raices se

hunden en un pasado lejano. Reforzar una vision ampurdanista, topica, de
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sardanay barretina seria folklorizar su aportacion a la construccion de una
mentalidad catalana moderna. El ampurdanismo del XIX proponia un
programa de regeneracion politica de cardcter individualista y radical
burguesa, originado en un nucleo de actividad industrial que, por pequenay
primitiva que pueda parecer, resultaba ya incompatible con la mentalidad
agrarista del integrismo hispano La "domesticacacion" reciente del
ampurdanismo y del federalismo solo ha podido hacerse al precio de
desdibujar sus auténticos principios y subordinarlos a una comprension

folcloroide y mucho mas limitada del mundo.

El ampurdanismo ha constituido en Catalunya una especie de
philosophia comunnis temporis hasta hace relativamente poco. Para el
catalanismo barcelonés mas conservador, elampurdanismo viene a sera la
vez una especie de reserva espiritual, de depdsito de esencias y de descanso
delguerrero. SiJosep Pla, Joan Maragall o Pere Coromines se han dedicado
a elaborar el mito patriotico geografico esencial de la sirena y el pastor -y si
disponer hoy de masia ampurdanesa se ha convertido en el colmo de
distincion entre una determinada clase social- no es ciertamente por
ninguna casualidad. La teoria de I'lEmporda, como mito, afirma que si
Catalunya desapareciese y quedase en pié unicamente el Emporda,
Catalunya seria reconstruida, mientras que la desaparicion del Emporda -
con su luz azul cuasi griega y su tradicion grecoromana de Empudries-,
llevaria consigo la irremediable caida de Catalunya. Elampurdanés esencial,
disenado por Pla en el tardofranquismo, pero ya presente en la literatura
patriotica desde los tiempos de Primo de Rivera y de hecho definido en un
célebrado poema de Joan Maragall, cumple un curioso papel simbdlico cuya

significacion vital anda dltimamente de capa caida porqué ha surgido ya el
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nuevo prototipo de cataldn racial, y televisivo, que es el socio del Barc¢a y
porque el ultimo catalismo, el de ahora mismo, proviene ya de la Catalunya

nova menos dada a justificaciones retoricas.

Seria absurdo, sin embargo, reirse de estas simplificaciones ideoldogicas
o considerarlas simplemente construcciones "primitivas" o mitos. Han
movido en lo bueno y en lo malo a mucha mas gente de la que se cree, y
han dado una explicacion de si mismos a muchos que, de buena o mala fe
se ha visto identificados con una manera de ser y de hacer. Seria ingenuo
tachar esa simbologia de pequeno burguesa sin preguntarse por qué el
movimiento librepensador o la escuela laica surgieron también de ahi y
comparten muchas de sus implicaciones simbadlicas. Es ingenuo suponer
que el mito pueda desaparecer arrinconado por la ciencia: lo pertinente es
preguntarse por qué a través del mito tanta gente, y tan diversa, encuentra
una identidad. Denunciar como “mitica” una explicacion del mundo no
aporta gran cosa —a no ser la justificacion de un mito nuevo y distinto. Lo

significativo seria mas bien preguntarse cudl es la funcion de ese mito.

Lo que pueda haber de laico y de ironico en la mentalidad
ampurdanesaq, proviene en buena parte de las revoluciones del ochocientos,
como afirma incluso el maximo guardidn de las esencias, Josep Pla, para
quien:"..elsempordanesos portem a la massa de la sang l'anticlericalisme de
la Revolucio de setembreidels republicans federals de Figueres. Tota aquella
tropa de subversius, que primer tingué com a maxim representant a
I'Emporda el progressista Climent (...) i després el rosinc, metge a Figueres,
senyor Sunyer i Capdevila. No foren res més que anticlericals frenétics. Eren

anticlericals perqué eren cientificistes o cientificoides -és igual. Creien en la
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cieéncia -que llavors era molt cultivada a tot arreu- perqué pensaven gque
portaria la felicitat humana. El senyor Sunyer i Capdevila (...) féu unajugada al
Parlament de Madrid -que guanya, naturalment- i no pogué mai resoldre el
refredat més grotesc i senzill”." Sunyer es un tipico representante de ese
ampurdanismo exagerado y un tanto retorico, volteriano pero al mismo

tiempo muy agrario, que se cultiva aqui como especialidad local.

Segun teorizo Carles Pi i Sunyer (biznieto de nuestro Sunyer i
Capdevila. médicoy alcalde de Barcelona en la Il Republica) la caracteristica
principal delalma ampurdanesa consiste en la disociacion. Escindido entre
una ética humanista y una politica de tintes miserables, Sunyer fue incapaz
de dar un contenido filosofico excesivamente original a su teoria
materialista, pero elabora un pensamiento profundamente coherente que
refunde tres elementos principales: el eco de su propia autocritica como
socialista cavetiano, el conocimiento del positivismo francés y la incipiente
influencia bakuninista, a través de la cual se filtran algunos elementos de la
izquierda hegeliana. Sunyer es uno de esos individuos en quienes podria
ejemplificarse la opinion de Carles Pi i Sunyer:"... sembla forca versemblant
que I'Emporda hagi donat un nombre forca considerable de granshomesen
potencial, perd que no arriben a ésser-ho principalment per manca
d'ambicio”.? Sunyer no deja de ser la version autoctona de un gran
pensamiento europeo en la época del socialismo romantico. No mads, pero
tampoco menos. Si su ateismo suena hoy distante y muy “de siglo
decimonono”, que al fin y al cabo fue su siglo, ello no desmiente la

significacion de las fuentes intelectuales y politicas que maneja, ni tampoco

1Josep Pla: Escrits empordanesos, en O.C.; vol. XXVIII, p. 319.

12 Carles Pi i Sunyer: Una interpretacié de I'Emporda; Barcelona, 1979, p. 30.
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la influencia social que llegdo a ejercer sobre la mentalidad popular y

revolucionaria.

Que Sunyer i Capdevila haya podido caer en el olvido como pensador
tiene, sin duda, multiples explicaciones, pero una de las que convendria
revisar ahora es la de su relacion con la Renaixenca. Ese es un tema que
resulta francamente dificil de resumir en pocas palabras, en la medida que
éles un antecedente y a la vez un critico del catalanismo que los federales
tenian como un repliegue de banderas, puramente localista. Sunyer escribia
en castellano y no creia en la eficacia politica de la lengua catalana. Pero
ese era un "pecado" general en la época, que también cometieron Balmes,
Balaguer, Marti y Llorens i Barba, -introductor de Herder en Catalunya en
una pieza oratoria con la que inauguro el curso universitario de 1854-55. En
definitiva se discutia un problema de poder politico. Hacian catalanismo en
castellano porqué ese era el idioma del poder. Para el federalismo, la llegada
del movimiento de la Renaixenca fue, sin duda, la constatacion de su

fracaso.

Solo al abandonar la via revolucionaria e insurreccional, que habia
sido la tipica de los federales, el movimiento politico catalanista comienza a
usarla lengua catalana sistemdadticamente y a reivindicarla con argumentos
politicos. Pero dedicarse a la poesia de Jocs Florals cuando se proviene de la
insurreccion armada parece harto dificil; mas bien constituye una desviacion

culturalista, que los federales vieron como una concesion forzada por su
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adaptacion al nuevo régimen de la Restauracion. Por lo demas los
iniciadores del catalanismo culturalista tampoco tenian empacho para usar
el castellano cuando consideraban que las circunstancias lo requerian. Para
no movernos de la polémica sobre el ateismo, conviene recordar que Rubio i
Ors publico una refutacion del materialismo: Los supuestos conflictos entre
la religion y la ciencia (1881), en respuesta al texto del norteamericano John
Williams Draper: Historia de los conflictos entre la religion y la ciencia (1874),
que habia sido traducido con gran éxito en 1876. El federalismo fue la
primera fuerza que distinguio entre los conceptos de “Nacion”y “Estado”y
por lo menos hasta su decadencia -que se acostumbra a situar en el
homenaje a Pii Margall de 1888, que todavia logro reunir a unas trenta mil
personas- se encontraba doctrinalmente mas cercano a la idea de Estado

cataldn que el catalanismo clerical conservador

Puede parecer una afirmacion paraddjica, y un tanto herética,
sostener que la Renaixenca constituyo una reaccion espafriolizante, en la
medida que olvidaba la reivindicacion politica y se limitaba al culturalismo,
frente al federalismo revolucionario, cuyo interés por la lengua era
secundario pero que, en cambio, mantenia una reivindicacion politica
radical y un anticlericalismo a ultranza. Sin embargo es muy posible que
esta tesis se ajuste mas de lo que alguna historiografia permitiria aceptar a
lo que muestran los textos. Por eso ha resultado tan importante hacer
desaparecer o, simplemente, silenciar, algunas obras de la tradicion
materialista -y especialmente el Dios de Sunyer i Capdevila. Como ha
afirmado provocativamente Lluis V. Aracil: "La retdrica metafisica de la
Renaixenca fou capitalitzada sota la Restauracio espanyola, un segle enrera,

per un regionalisme que volia treure profit d'aquell discurs fantastic (...).
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Encara que ningud no us ho hagi dit, afegiré que la Renaixenca va donar el
catala per perdut i es va preocupar de conservar-lo simbolicament com una

antigalla folklorica de valor sentimental i erudit"?.

Autolimitandose a la lengua lemosina y al sentimentalismo poético, en
definitiva esterilizandose politicamente para centrarse exclusivamente en la
cultura, los industriales creian comprar su lugar en el nuevo mercado de la
Restauracion. Con la Restauracion la burgesia catalana comprendio -y eso
todavia dura- que sus representantes no mandarian jamas en el Estado
espanol y se limitd a desear y a hacer lo poco que se les permitio: influir
indirectamente por medio de curiosas y las mads de las veces inoperantes
comisiones “rogatorias” en temas economicos, sin ninguna incidencia
politica. Para buena parte de la iglesia, cuya labor de tutela del movimiento
catalanista es innegable durante esa época, -por lo menos a nivel del bajo
clero-, la Renaixencga significo ademds no solo una reivindicacioon de lo
tradicional y rural, sino una vacuna ante ataques mucho mas peligrosos,
como los que representaban el ateo Sunyer y el federalismo laico y
revolucionario. Otra cosa es que, centrandose en el campo cultural, la
Renaixenca consiguiese formar, a largo plazo, la espléndida generacion de
los Catalans del 1918 para decirlo con J.V.Foix. Pero el genio cultural no borra

su enanismo politico, sino que lo hace mds evidente.

Hay otro elemento que conviene no perder de vista al enjuiciar la
relacion entre catalanismoy federalismo. Tras mas de medio siglo de luchas
politicas casi del todo estériles el catalanismo renaixentista se presento

como un intento de recomponer la convivencia civil, superando lo que habia

BLIuis Aracil: "Historia inédita de la llengua catalana"; en revista "Canigé", n® 806-807, Barcelona, 1983.
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sido enfrentamiento sangrante con visos de eternizarse en la miseria. Pero
en el viragje del federalismo republicano al catalanismo ya desengarfiado de
la posibilidad de reformar el Estado hubo que sacrificar, reformular,
disimular o olvidar —como se quiera- los referentes intelectuales del
progresismo. El cambio de estrategia que significo pasar del modelo
federalista al catalanismo llevaba irremediablemente consigo romper con la
filosofia positivista que en el n°21de la revista La Renaxensa es considerada
directamente como pesimista: "la filosofia novella ha pres lo més dolent de '
antiga forma de les escoles dels fatalistes i dels pessimistes, darrera de la
veritat, la religio ha perdut tantost son espiritualisme elevador de nostravida i
una indiferéncia ateistica ha reemplacat lo lloc del fanatic. Lo nostre esprit
novell (...) se troba entre dues tendeéncies, la tradicional i la racional".* Buscar
esa via media entre tradicionalismo integrista y progresismo federal
revolucionario ha sido durante mas de un siglo, y hasta hoy, la cruz que

arrastra el catalanismo politico, incomprendido a la vez por unosy por otros.

La reivindicacion de la moral laica es un mérito que corresponde a la
tradicion republicana federal ampurdanesa, pues ella fue quien lo injerté en
el catalanismo progresista. Como puede verse en transparencia en el folleto
Dios, la moralidad aparece absolutamente disociada de la religion. A
diferencia del llamado "viguetanisme” que sera la corriente central del
catalanismo y que identifica, al modo carlista, la religion y la moral publica,
uno de los principales esfuerzos de Sunyer consiste en buscar un espacio
individualizado, y no sacral, de la moralidad. Esto tiene la mayor

importancia cuando hemos visto que, tras el hundimiento del cristianismo

4L orens de Cabanyes: "Lo esperit novell de la nostra terra"; en revista "La Renaxensa", n° 21, 30 de noviembre
1871.
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sociologico, con el Vaticano Il, han hecho crisis al mismo tiempo gran
numero de referentes éticos. Si en Catalunya la separacion entre ambito de
las convicciones privadas y el espacio de la moral publica ha sido mas
tajante -y por ello mismo, los escandalos farisaicos menos sonoros- se debe
en gran parte al esfuerzo de los federales y de los anarquistas por crear una
moral laica que resultd de un rigor casi calvinista y que impregno a la

sociedad civil.

Un joven poeta y sacerdote, ordenado en 1870, y que hubo de retrasar
su ordenacion por causa de los sucesos revolucionarios del ano anterior,
aprendio algo del pesimismo de aquellos dias para convertirlo en poesia.
Jacint Verdaguer en los versos de "Qui com Déu?" que a su manera son una

respuesta a Sunyer (en Idilis i cants mistics, 1869), escribe:

D'’enca que és niu de serps Babel superba
cada mati la torre dels titans

amunt per munts de replegades runes

al crit de "Guerra a Déu" va al cel muntant;
mes sens un astre prendre-li a la tarda

ja a son alé rodola el pedregam

()

Home, tu sols romps I'harmonia eterna,
tirant als ulls del criador ton fang

i ell fet home, amb lo calze que li dares

copsa, quan vola a corsecar-te, el llamp.
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Verdaguer que identifica la revolucion progresista y la imagen de
Babel, intuye muy certeramente, aunque desde la perspectiva catdlica y
"viguetanista", lo que el catalanismo presentard como su mejor propuesta
politica: construir una cultura de la moderacion, en la que pronuciamientos
y gritos revolucionarios como el de Sunyer no tienen ya cabida. El
radicalismo de Sunyer resultaria en este contexto "inarmaonico” por excesivo.
De aquila persistencia en el silencio sobre su obra, a precio -si ha convenido-
de falsificar la historia. La tragedia de los federales no fue tan soélo la de
haber perdido todas las guerras; su principal problema es que resultaban
dificiles de domesticar, incluso cuando esporadicamente, ocupaban el

poder.

Se ha comparado alguna vez la Revolucion de Septiembre con el 14 de
abril,que dio paso a la Il Republica. Tal vez en la comparacion haya un unico
punto de verdad: ambas representan un esfuerzo de modernizacion
europeizante. Pero en ambos casos la digestion de un cuerpo social
envejecido fue excesivamente lenta o el ardor de las posturas innovadoras
resulto demasiado agresivo. Una y otra vez se trata de ocasiones perdidas,
frente a las que el catalanismo se presenta como un intento de via media
para gobernar desde un proyecto moderado. Con la Revolucion de
septiembre fue factible un replanteamiento global de los binomios
tradicionales de la historia peninsular: Estado/Iglesia, Catalunya/Esparia. En
definitiva, se planted el tema, perpetuamente irresuelto, de la modernidad y

de la tradicion hispdnica.

Josep Termes en El federalisme catala en el periode revolucionari de

1868-1873 y Anna M. Garcia Rovira en La revolucio liberal a Espanya i les
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classes populars,™ han intentado recuperar un eco de ese catalanismo
popular, que incluso intento proclamar un Estado catalan -por cierto, con la
oposicion de Sunyer. Pero es lo cierto que el catalanismo que iba a triunfar,
aunqué recogiese en buena parte las raices federales, se construyo desde la
moderacion politica y se esforzo en ahogar cualquier grito radical. Tal vez
porqué, como dice otra vez Carles Pi i Sunyer: "En les hores de |'onada
revolucionaria del vuit-cents son forca els empordanesos que van a Madrid,
empesos pel que creuen el compliment d'un deure; no son dels qui intriguen,
sOnN Massa innocents, encara que posin de tremendos i cometen greus errors

politics per lleialtat als principis ideologics. En el fons per manca d'ambicio”.

VI

¢Cudles son las fuentes del materialismo de Sunyer? El mismo, en el
debate parlamentario de la enmienda religiosa, reconoce haber recibido la
influencia de Ernest Renan, autor de la Vida de Jesus (1863), pero,
ciertamente, en el texto pueden descubrirse otras influencias, especialmente
las de Bakuniny la izquierda hegeliana (Feuerbach y quizds Stirner). Sunyer,
en el Dios, reacciona contra el mundo eclesiastico tradicional, pero también,
se enfrenta consigo mismo, y con su propio pasado de socialista cabetiano.
ElViaje alcaria habia sido traducido al castellano en Barcelona por el grupo
de La Fraternidad. Como dice José Luis Abellan: "En 1847 ya podemos
distinguir claramente un nucleo barcelonés de cabetistas a cuya cabeza
figuraba Narciso Monturiol, con nombres como José Anselmo Clavé,

Francisco José Orellana, Juan Rovira, Francisco Sunyer i Capdevila...".

15Josep Termes: "El federalisme catala en el periode revolucionari" en La immigracié a Catalunya i altres estudis
d"historia del nacionalisme catala"; Barcelona, 1984, pp. 13-61. Anna M. Garcia Rovira: La revoluci6 liberal a
Espanya i les classes populars; Vic, 1989.
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La aventura de la utopia icariana acabo mal. Rovira emigro a Texas
para intentar la construccion de esta sociedad ideal pero fracaso
rotundamente y acabo suiciddndose, tras una serie de penalidades brutales
derrotado por la absurda idea de colonizar unas tierras desérticas,
enfrentado a Cabet -que no comprendia nada-y engafnado hasta extremos
infantiles tanto por sus amigos como por los agentes de inmigracion del
estado texano. Esta crisis, y el descrédito que significo para quienes hicieron
la propaganda de la teoria icariana, significo el replanteamiento basico en

el pensamiento de Sunyer | Capdevila.

José Manuel Bermudo ha reconstruido el pensamiento del nucleo
icariano barcelonés’™ y Xavier Benguerel, anteriormente, lo habia novelado.
En sintesis, la teoria icariana reproducia, en version laica, muchos elementos
del cristianismo incluso en su imaginario folclorico. La indigesta novela del
viaje de Lord Carisdall a Icaria tiene un indudable eco teologizante. Para
Cabet el comunismo icariano supondria la restauracion del comunismo de
la primitiva Iglesia cristiana en la sociedad moderna: "Los comunistas
actuales son, pues, los discipulos, los imitadores y los continuadores de la
doctrina de Jesucristo”, se afirma sin dudarlo. El éxito de la utopia cabetiana
en Catalunya se explica muy bien si se tiene en cuenta que entroncaba con
la mitologia religiosa dominante. En su concepcion del mundo, el
comunismo cabetiano resulta una reedicion de muchos elementos de

cristianismo popular remozado.

16 José Manuel Bermudo: "El proyecto icariano”, presentacion del libro de E. Cabet: Viaje por Icaria (traduccion de
Narcis Monturiol y Francisco Orellana); Reedicion en 2 vols. en la col. Biblioteca de Economia, politica y
sociologia, Barcelona, 1985. En su prologo, Bermudo reproduce fragmentos significativos de la revista "La
Fraternidad" (1847-1848) y los sitda en su contexto histdrico. El libro fue originalmente publicado en francés en
1840y su traduccidn castellana data de1848. Mas noticias sobre el movimiento icariano y el republicanismo en Iris
M. Zabala: Romanticos y socialistas; Madrid, 1972.
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Hay, en Dios, algunos detalles cabetianos; el moralismo extremado de
su texto quedard en el movimiento obrero catalan de tipo anarquista hasta
Federica Montseny. La valoracion de la mujer que hace Sunyer, por ejemplo,
y que hoy provocaria la indignacion de las feministas, se inspira en el modelo
de la Virgen Maria a quien los cabetianos tenian en un alto aprecio. No es de
extranar que un piadoso libro de critica literaria catolica, Novelistas Malosy
Buenos, del jesuita P. Ladron de Guevara, haga la siguiente descripcion del

personaje:"CABET, ESTEBAN. Nacié en Dijon en 1788. Fundador de la secta de

los comunistas Icarianos. Novela: Viaje a Icaria (1842). Mala. Vino a ser como el
evangelio de aquella secta. En Icaria establece como religidon el deismo, y

Jesucristo es el primer apostol de la igualdad y la fraternidad"?”.

[caro, el mitico fundador de la nueva sociedad, sintié la inspiracion
socialista, -segun cuenta Cabet- al oir las primeras palabras del
Padrenuestro que le llevaron a considerar que toda la sociedad humana
era, también, una fraternidad. Sunyer debid sentirse atraido por otros
elementos icarianos, de la economia a la lengua, que él consideraba
adaptables al caso cataldn. Pero el fracaso icariano en Texas lo lleva a
considerar la politica desde un punto de vista mas adulto. En Dios hay una
reaccion contra todos los mesianismos y también contra el mesianismo
utopico cavetiano. El texto no es tan solo una reaccion contra el clericalismo

reaccionario ambiental, sino que hay en él mucho de autocritica personal.

La influencia utopica de los arfios formativos fue substituida por la del

positivismo y la de Bakunin. Recuérdese que Fanelli, discipulo del anarquista

17p, Pablo Ladrén de Guevara S.1. : Novelistas Malos y Buenos; Bilbao, 1933, 42 ed. p.110.
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ruso, visito Barcelona en 1868 y es Iogico pensar que una de sus primeras
visitas fuese a Sunyer i Capdevila, prestigioso dirigente revolucionario, tal vez
conectado en el exilio francés de 1866. Hay que suponer que la relacion entre
Sunyer y el bakuninismo fuese uno de esos episodios del socialismo
romantico, hecho de conspiraciones, de sociedades secretas y de tramas
semilegendarias. Sin embargo, una lectura comparada muestra que hay en
el folleto Dios mucho mds que coincidencias con Federalismo, socialismoy
antiteologismo (Ginebra, 1867). Desde el orden de los capitulos a la
presentacion de los argumentos todo parece indicar que Sunyer conocia el
texto bakuniniano. Como tantos "malditos”, mds o menos tocados por la
literatura, Bakunin se autoconsideraba también autor de un gran libro
secreto e inacabado, una especie de summa filosofico-politica que debia
titularse Consideraciones filosoficas sobre el fantasma divino, sobre el mundo
realy sobre el hombre, o, alternativamente, El imperio kunut-germanicoyla
revolucion social. Como es Iogico, esta obra nunca se escribio, y o que nos
queda -Federalismo.. - es simplemente desolador: textos mutilados,
"pequena historia"y, esencialmente, el eco de una lectura del positivismo
francés pasada por el voluntarismo libertario. Materiales de este tipo
debieron llegar a Cataluna por via directa, pues en la maleta de Fanelli
habria, como es obvio, material de agitacion, y Sunyer los conoce en un
momento especialmente sensible de su evolucion personal, cuando conocia
ya la Vida de Jesus® de Renan y la critica positivista de la teologia. Conviene
recordar que el positivismo fue, hasta 1936, la filosofia "oficiosa" del
movimiento obrero catalan, inmune al marxismo y al socialismo estatistay

centralista. A diferencia del positivismo madrileno, cuya conexion con el

18Sobre la influencia de Renan hay que recordar que su Vie de Jesus; (1863), tenia en 1895, ochenta y cinco
ediciones en francés y traducciones a todas las lenguas europeas de cierta importancia demogréfica.
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krausismo y el idealismo alemadn es indudable a partir de la famosa
traduccion-adaptacion de Sainz del Rio en 1850, y que se consolida hacia
1876, con las traducciones de Darwin y con Martin de Olias, el positivismo
catalan, es mucho mas individualista, como corresponde alambiente de las
bullangues que hicieron de Barcelona la ciudad mds revolucionaria de

Europa en opinion de Engels.

Para Sunyer, como para Renan, la religion es sencillamente un
subproducto, o un antecedente abortado de la ciencia. Pero mientras que
para Renan la religion tiene un valor moral, constatable a traves de la
tradicion, en cambio para Sunyer hay que abolir todo lo antiguo -y también
la religion-en nombre del progreso, que se lee con una ingenuidad ilustrada,

bastante excesiva.

VII

La polémica organizada alrededor a la publicacion de Dios seria un
tema inacababley, porlo demas, no demasiado pertinente en el andlisis del
texto. En la historia del pensamiento espanol hay un vicio historiografico
serio, y tal vez inevitable, que consiste en ver la historia de los perdedores
desde el punto de vista de quienes vencieron. Como sea que, ademas, los
puntos de vista progresistas en Espana no han llegado a vencer
practicamente nunca y siempre han llegado tarde a su cita, resulta
lastimosamente inevitable que la descalificacion grosera ocupe el lugar del

analisis critico.

Leer a Sunyer desde sus adversarios tiene el riesgo de no comprender
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practicamente nada, pues son gentes sin la preparacion filosofica minima,
atiborrados de escolastica decadente y gloriosamente ignorantes de la
modernidad filosofica europea del momento. Incluso el mismo Ruiz Zorrilla,
que pasaba por progresista, afirmara, en el debate parlamentario sobre la
enmienda religiosa, que cuanto afirma Sunyer son: "Frases e ideas que
todavia se necesita gran valor para exponerlas en nuestros Ateneos y en
nuestras tertulias, entre gentes de ciencia y solo en ciertos y determinados
dias y momentos" y el propio presidente del ejecutivo, el general Serrano,
seguramente no muy ducho en cosas de teologia, pronuncio unas palabras
en estos o similares términos, segun Ferndndez-Rua: “jAh, senores
republicanos y sefores racionalistas, que a diario estais alardeando de
libertad y de respeto a todo el mundo; que proclamais a todas horas los
derechos individuales, y entre ellos, la inviolabilidad de la conciencia, y que
ahora con voces de impiedad, ante el escandalo de esta Camara en este
momento, manana ante el escandalo de Espana entera, nos venis a contar si
la Virgen tuvo otros hijos que Cristo y si Cristo tuvo otros hermanos! jAh,

'H

senores, repetad el sagrado hogar domésticoy la vida privada de la Virgen!™s

En plena campana eclesial preconciliar, cuando se enardecia los
creyentes en la perspectiva del Vaticano |, el discurso de Sunyer provoco una
montana de articulos, conferencias, folletos y actos de desagravio en toda la
prensa catodlica. Publicar todos los materiales del debate, o al menos
algunos de esos textos de recia prosa seria ciertamente aleccionador y
permitiria entender el debate entre clericalismo y anticlericalismo en el XIX,
con lo que se tendria una clave del laberinto espanol en un tema aun no

resulto un siglo y medio después.

19 José Luis Fernandez-Ruda: 1873. La Primera Republica; Madrid, 1975, pp.117-118 quien recoge la anécdota de
Antonio Espina y Capo: Notas del viaje de mi vida (de 1861 a 1870).
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En el campo catdlico y ultramontano, que a estos efectos se
identifican, el uso de las vias tomistas y del argumento ontologico de San
Anselmo es una opcion recurrente para demostrar la existencia de Dios. Se
utilizan, por ejemplo, en Derrota del ateismo, o sea, verdadera refutacion del
folleto que bajo el titulo "Dios" publicoé don Francisco Sunyer i Capdevila del
sqgcerdote Valentin Manosa (Barcelona, 1869), y en el anonimo El Lucifer del
siglo XIX, al que pertenece esta perla que da idea del tipo de argumentos
que se usaban: "jLucifer y Sunyer!..Oh!.Qué pareja de monstruosidad
horrendal.. Qué modelo de fraternidad nefanda!". Paraddjicamente, el autor
de este anonimo realiza una critica del concepto de progreso que, leida hoy,
tal vez tenga mas vigencia que en su momento. Es, en suma, un autor
carlista, atemorizado por la sociedad moderna y, muy posiblemente, lector

de Chateubriand.

Elfolleto "Dios". Réplica al senor Suner y Capdevila de Manuel Corchado
(Barcelonaq,1869) se abre con una frase definitiva: "Me propongo hacer todo lo
posible por pulverizar el folleto Dios del Sr. Sunyer i Capdevila". Lo hace con
todas las herramientas, empezando por acusarle de ignorar el castellano
pues el folleto le parece: "escrito en tres idiomas distintos: castellano, francés
y catalan. Por las palabras, ya que no por los giros, predomina la ricay sonora
habla de Cervantes. Las de Raciney Capmany comparten con ella las fatigas
de la expresion del pensamiento". Para Corchado: 'literariamente
considerado el folleto Dios es un monstruo". Ademads lo acusa de ignorar la
I6gica, de plagiar a los materialistas franceses y germadnicos y de desconocer
la psicologia profunda que, hipotéticamente, demuestra la existencia de

Dios. En su intento de demostracion llega al extremo de afirmar que la
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fotografia "demuestra" cientificamente la existencia de seres invisibles y, por
tanto, la existencia de Dios. Asi textualmente escribe: "Y ya que he aludido al
prodigioso invento de la fotografia, no quiero prescindir de recordar que, al
salirde la camara obscura la plancha fotografica, nada ofrece a nuestra vista;
y en ella sin embargo, esta la imagen de aquellos mismos 0jos que buscan
infructuosamente en la plancha lo que sélo una operacidon quimica revela
mas tarde. Y porqué no veamos esas prodigiosas fuerzas, ¢las hemos de
negar?. Véase, pues, como a pesar de que no le distingamos pueda
cientificamente creerse que existe un Dios vivo, real y personal". Corchado
aparece como un espiritualista,(¢; posiblemente un mason?), que considera
al materialismo una primera parte del método cientifico -la que realiza el
andalisis concreto- pero en cuya opinion al espiritualismo le corresponde
culminar el método cientifico demostrando que la realidad es gobernada

por principios de indole no material.

Para adentrarnos en otros ambitos, cabria ver la respuesta de M. Moy
en Inocentadas del seflor Sunyer en su folleto "Dios" (Manresa, 1870). El
personaje que se presenta como "Auxiliar de Humanidades en el Instituto
provincial de Barcelona", ataca la argumentacion psicologista de Sunyer,
utilizando una argumentacion vagamente kantiana, y reclama como via de
lucha contra el ateismo, el concepto de "sentido comun", siguiendo las
teorias de Llorens en la universidad barcelonesa. Es obvio que, tras las
huellas herderianas del protocatalanismo, el depdsito del "sentido comun"es
el pueblo: "ese pueblo, como quiera que puede carecer de ciencia, conserva
todavia un claro criterio de verdad, el precioso tesoro del sentido comun,
conoce que se quiere abusar de su credulidad y rechaza dignamente el

sofisma destructor (..) si no puede reducir a polvo los sofismas, opone,
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naturalmente, unos argumentos que no destruird jamas el ateo mas
pintado". Si reproduzco el parrafo es para hacer notar que el concepto de
"sentido comun", el famoso seny catalan tenia también un uso ideoldogico y
de combate. El "sentido comun"serd el gran descubrimiento de la burgesia
catalana durante la Restauracion. Y al mismo tiempo fue su tumba, por
alicorto, cuando las circunstancias politicas exigian una accion mdas

enérgica.

Y para cerrar este minimo recorrido por los textos que pretenden
responder al opusculo de Sunyer, no estaria de mdads recoger uno que
proviene del campo republicano moderado: Dios sobre todo! Contestacion al
folleto de Suner y Capdevila por un republicano federalista (1869).
Encontramos en éluna lamentacion por la mezcla de religion y politica: "que
lejos de ser coetaneas son diametralmente opuestas', y se pregunta:": Qué
puede ensenar una doctrina que, de ser cierta seria la sentencia de muerte de
la moral social?". Esta es la pregunta tipica del filesteismo burgués, que ve en
la religion la salvaguarda de sus intereses economicos; y es, seguramente, lo
mas astuto y novedoso que se le podia ocurrir a un burgués consecuente.
Como se ve, en las respuestas al texto de Sunyer la plétora miserable hace
acopio de su argumentacion mas triste. Y la pregunta, al fin, es qué debate
civil resultaba posible proponer en la Esparnia del XIX sobre temas religiosos.
Dios, texto olvidado y marginado, queda casi como un islote de modernidad
critica en una Esparnay en una Cataluna incapaces de comprender lo que el
ateismo aportaba como propuesta tedrica vinculada a lo que era la
modernidad filosofica de su momento, mads alla de sus excesos de lenguaje y
de su ingenuidad conceptual. Para replantar la historia de la filosofia

materialista, Dios sigue siendo un eslabon basico. Para el estudio del drama
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de las dos Esparas y del origen de su conflicto civil, constituye un texto

imprescindible.

Ramon Alcoberro i Pericay

Pals (Baix Emporda),
17 de agosto de 1994 - 16 de julio de 2001- 1 de octubre de 2005
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DIOS

Francisco Sunyer i Capdevila

El primer manifiesto ateo del pensamiento catalan en el XIX

Edicion y notas

Ramon Alcoberro
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DIOS

Francisco Sunyer i Capdevila

A Juan Tutau.?®

En los cuarenta y tres anos de mi vida he observado
bastantes miserias, y he leido muchas mas en las historias.?

He visto ninos y ninas de cuerpo escualido, piel seca y sucia,
piernas torcidas, vientre abultado, pecho comprimido y cabeza

enorme.

20Juan Tutau i Vergés (Figueres, 1829-1893). Economista y financiero. Con Abddn
Terrades, Narciso Monturiol y Francisco Sunyer i Capdevila, forma parte del nicleo rector del
federalismo ampurdanés y por extension catalan. El afio 1854 fue elegido segundo alcalde de
Figueres. Entre 1855 y 1858 vivio exilado en Francia. Colabord en El libro del ciudadano
(1877), escribio: Las crisis monetarias, bursatiles, mercantiles e industriales (1866) y Medios
para levantar la agricultura del Ampurdan de su prostracion. (1888). Diputado por la
circunscripcion de Gerona en las Cortes constituyentes, participo junto a Sunyer i Capdevila en
el debate de la enmienda religiosa a la Constitucion (26 de abril de 1869) antecedente de este
oplsculo. Fue ministro de finanzas en la 1* Republica (Pi i Margall).

21Sunyer habia nacido el 4 de marzo de1826. (Cf. Cronologia).
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Los he visto desnudos en verano y desnudos en invierno,
pidiendo de comer a todas las horas del dia y en todas las
estaciones del ano.

He visto hombres y mujeres en lo fuerte de la organizacion,
en la flor de la vida, sin nada en los pies que los protegiera de la
tierra, y sin nada en la cabeza que los protegiera del cielo, pedir
por caridad una moneda que no pudieron alcanzar pidiéndola por
trabajo.??

He visto viejos y viejas, encorvado el cuerpo, caida la frente,
enjutos, arrugados y trémulos, implorando de la manana a la
noche un misero socorro a sus desdichas a la fastuosa esplendidez
de los dichosos.®

Pero esas miserias de la calle, gue son como un asqueroso
grano de lepra social, que hace volver los 0jos con repugnancia, y
revolver el estdmago con asco, esas desnudeces de la calle son
cuadrosde gran bellezay gran frescura junto a los cuadros en que

se pintan las desnudeces del hogar.

22En el siglo XIX, después de cuatro provincias andaluzas, Girona era la provincia donde
la propiedad de la tierra se encontraba mas concentrada en todo el Estado espafiol. Cf. Rosa
Congost i Colomer: "Notes sobre la propietat de la terra a les comarques gironines durant la
segona meitat del segle XIXe", Estudi general.Revista del Col-legi universitari de Girona., n°1,
vol.1, Girona, 1981, pags. 211-221. Cf., sobre el mismo tema, Josep Pla: "Pere Coll i Rigau i la
historia de I'arros a Pals™; en Homenots, (22 serie), O.C., vol. 16 pags. 365-403.

23Hacia 1860, la esperanza de vida de los ciudadanos barceloneses era tan solo de 25 afios
y la mitad de la poblacion moria antes de alcanzar los 10 afios de vida. Cf. Isabel Pujadas: "La
poblacié de Barcelona a la segona meitat del segle XIX", revista L'Aveng, n° 118, septiembre
1988, pags. 14-17.
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Alli, en la buhardilla abierta a todos los vientos, o en la
cavernaoculta atoda luz, es donde hay que contemplar la maldita
existencia del mendigo.

O el hospital con todas sus tristezas, o la pobre vivienda con
todas sus privaciones.

He visto, y los tengo de continuo ante mis 0jos, hombres y
mujeres en quienes no hace brotar un pensamiento la
magnificencia de la naturaleza y la majestad del hombre.

Ignorantes desde su edad primera, ignorantes siguen el
curso de su vida, e ignorantes llegan a su muerte.

Nada han aprendido, de nada han sabido darse cuenta.

Tienen 0jos, y No ven; tienen oidos y no oyen.

Ni siguen a los astros en su inmensa carrera luminosa, ni
siguen al insecto en su pintado breve vuelo.

El puro azul del aire, el oro vivo del sol, la altitud de los
montes, los bosques, los prados, las flores; la mar en calma, la mar
mugiente, el tranquilo lago, la corriente rapida del rio; la ciudad
con su agitacion febril, el pueblo en su quietud y paz, el taller y su
ruido, el movimiento confuso del puerto, el variado alegre rumor
de los viajeros, la poderosa maquina que los lleva; el libro que se
anuncia, el peridédico que circula, los himnos a |la patria, los cantos
a la libertad, la ciencia que todo lo discute, el arte que todo lo

representa; cuanto constituye el gran concierto y proclama la
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armonia de la naturalezay del hombre no logra depositar una idea
en su cabeza, un sentimiento en su corazon

He visto hombresy mujeres, jOvenes aun, casi NiNos, ancianos
ya, casi decrépitos, cuyo instinto feroz no se ha suavizado un
punto en un mMmomento con el contacto y el ejemplo de la
generosidad y la virtud.

El hombre enemigo del hombre, el hermano enemigo del
hermano, el hijo enemigo del padre, el padre enemigo del hijo, los
humanitarios sentimientos perdidos, las innobles pasiones
hirviendo negras en el pecho.

Yo sé de un hijo, que tenia hijos que, impaciente por heredar
dos miserables campos, degollé una noche, mientras dormian, a
su padre y a su madre, ancianos de setenta anos.

Aquel monstruo se ahorcd al saber que se le habia
condenado a muerte. -Yo poseo el craneo del doble parricida y
suicida.?*

cQuién no sabe de hermanos que han muerto a sus
hermanos, de padres que han muerto a sus hijos, de padres que

han violado a sus hijas?

24La divulgacion de los estudios de frenologia en el Emporda fue obra de Mariano Cubi,
que realizd cursos en Figueres y en La Bisbal d'Emporda, segin narra él mismo en Polémica
relijioso-frenoldjico-majnética (1848). La peculiar ortografia en que Sunyer redacta el libro,
practicamente sin acentos, con frecuente uso de "'j", en vez de "g", etc. permite suponer un buen
conocimiento de la obra de Cubi, empefiado en una reforma fonética del espafiol.
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Yo deseo que todos, absolutamente todos los ninos sean, No
esos angeles pintados, de alas de carmin y de esmeralda y rubios
cabellos, genios graciosos de un sofado cielo; sino esos otros
verdaderos angeles frescos, agiles y alegres, de lindos piececitos,
encanto de sus madres, que se los comen a besos, adorno y
esperanza de la tierra.

Bellos en su sueho, bellos en sus juegos, mas bellos en su
llanto, guardemos su salud y su hermosura hasta dejarlos en las
fronteras de la adolescencia.

Yo deseo que los jovenes ejerciten sus fuerzas en el gimnasio,
su inteligencia en las escuelas y su sentir en los nobles actos. Que
revele su piel, en su color tostado, la influencia tonica del sol y del
gran aire; y no el blanco apagado del rostro, la luz difusa y la
atmosfera viciada del café.

Que busquen la sociedad amena y digna; que soporten sus
brillantes ojos de un corazén virginal la escrutadora mirada de sus
deudos; y que no huyan como avergonzados de si mismos, o
vayan a perder las horas jque nunca volveran! en esos lupanares,
focos de vicio, de enfermedad, de verglenza, que no s& como

consiente la civilizacion.
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Yo deseo que entrado en el periodo fecundo de la vida,
trabaje el hombre en aquello que mas se ajuste a sus
inclinaciones, y halle en tan santo trabajo amplias satisfacciones a
sus necesidades.

Como esposo, como padre, como hombre, en todo esto y
para todo esto, no debe el hombre carecer de nada.

Yo deseo que en el ultimo que en el ultimo periodo de la
existencia, cuando los cabellos blancos adornan su cabeza como
una corona de respeto, no haga mas el contento felizanciano que
gozarse en sus hijos y en los hijos de sus hijos, consejero de la
familia y del pueblo, objeto sagrado de publica estimacion.

Y cuando llegado a la decrepitud, cumplida en toda parte la
ley del organismo, suene el instante de la eterna despedida, que
su Vivir se extinga, dulce y tranquilamente, alla en una tarde de
otono, al ponerse el sol entre nubes de grana, sentado en el sillon
del abuelo, debajo del arbol de la muerte, que para él, al nacer,

planto su padre.

¢ Qué se opone a que el hombre, sin enfermedad en el

cuerpo, sinerror en lainteligenciay sin miedo en el corazén pueda
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caminar alegre desde la cuna al sepulcro?.

Ah! La debilidad fisica, la degradaciéon intelectual y la
perversion moral, son el necesario resultado de las malas leyes
econdmicas, de las malas leyes politicas y de los absurdos
principios cientificos que nos rigen!

Pues ya que todo eso, economia, politica, ciencia, es malo,
hay que hacer bueno todo eso; que el pueblo no pueda pasarse de
leyes, porque las leyes son las reglas de nuestros actos reflexivos,
individuales y colectivos.

En el trabajo de la necesaria modificacion profunda del
mecanismo social, dejo a mis amigos los socialistas el grave
encargo de combatir el régimen econdmico actual,y encomiendo
a mis correligionarios republicanos la ya tranquila tarea de
asegurar la libertad por medio del proximo establecimiento de la
republica federal.®

Yo me quedo, en lo poco que valgo y puedo, confundido con
los que en este intento tanto valen y tanto pueden, con una parte
del alto fin de popularizar la concepcion cientifica moderna.

El pensamiento filosofico de nuestra época es la observacion

pura®. Los cuerpos al alcance de nuestros sentidos y las

25Sunyer considera el federalismo como el estadio realizable del camino hacia el
socialismo. Es el ambiente ideologico que recogia en Europa la Liga por laPazy la Libertad, en
la que participaban bakuninistas, nacionalistas revolucionarios, como Garibaldi, y liberales de
izquierda, como Stuart Mill. Federalismo, Socialismo y Antiteologismo, de Bakunin (1867), era
conocido por Sunyer a través de Fanelli.
26\, Comte: Curso de Filosofia Positiva (1830); Leccion 12 "...en el estado positivo, la
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condiciones en que los cambios de los cuerpos tienen lugar, he
aqui la ciencia. No hay puesto en ella para nada que no se haya
visto y tocado.

Dios que no cabe en la ciencia va a ser el blanco primero y
preferente de todos mis ataques, que seran rudos, como salidos de

mi pluma.

Los cuerpos simples poseen propiedades distintas de los
cuerpos compuestos a cuya composicion contribuyen.

Asi el oxigeno y el hidrégeno son dos gases estando
separados, y constituyen el agua cuando se combinan. Asi el
oxigeno, obrando solo, produce calor; y obrando con el agua,
rebajay apaga el calor.

El oxigeno, el hidrégenoy el carbono, combinados en ciertas
proporciones, forman el azdcar, tan distinto en todos conceptos de

cada uno de sus componentes.

inteligencia humana, después de reconocer la imposibilidad actual de obtener nociones absolutas,
renuncia a indagar el origen y el destino del universo y a conocer las causas ultimas de los
fendmenos, y se dedica unicamente a descubrir, mediante el uso bien combinado del
razonamiento y de la observacion, sus leyes efectivas, es decir, sus relaciones invariables de
sucesion y similitud™.
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Y el oxigeno, el hidrégeno, el carbono y el azoe?” hacen la carne,
gue nada tiene que ver por sus cualidades, con las cualidades de
los tres gasesy del carbono de que resulta.

Las cualidades que adquieren los cuerpos compuestos no
son las de sus componentes, sino que son las suyas, porque
resultan de su composicion. Ellas han aparecido con ellos; no
estaban en ninguna parte antes de su aparicion.

El gusto del agua, del azucar y de la carne son suyos y sélo
suyos, y de ninguna manera de los elementos que los han
originado.

Aplicad esto, que es tan claro, al hombre, que tan
turbiamente esplican las escuelas viejas.

El oxigeno, el hidrogeno, el azoe, en una palabra, los
dieciocho cuerpos simples que la quimica ha encontrado en el
hombre, se combinan en proporciones varias para formar
nuestros tejidos.

Comprendéis desde luego que las propiedades del hombre,
cuerpo compuesto, deben ser otras de las de los cuerpos simples
gue han entrado en su composicion.

A favor de mis 6rganos, cerebro, pulmones, corazén etc,
pienso, respiro, distribuyo misangre etc,, esto es, ejerzo funciones

que son mias, y no de los elementos que me constituyen;

2T Azoe; etimoldgicamente: "sin vida" es el nombre que Lavoisier di6 al nitrégeno.
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funciones que han aparecido conmigo y que antes de mi nada ni
nadie habia poseido.

Asi pues, el numero, la porcion de ideas con que yo
contribuyo al caudal de ideas que la humanidad va atesorando, no
se hubieran agregado a él, si no se hubiesen agregado
previamente los elementos de mi cuerpo.

Porque mis ideas no me han engendrado a mi; sino que yo
he engendrado a mis ideas. Ellas no son anteriores a mi; sino que
son posteriores a mi.

Mis convicciones y sentimientos republicanos no
revoloteaban en el aire antes de mi formacioén; sino que han
brotado como flores lozanas en terreno abonado después de mi
formacion.

He aqui como en este momento en que piensa micerebroy
en gque Mmi mano escribe, pienso y escribo por la total y propia
actividad del centro nervioso y de los musculos, y no por la sola
aislada accioén del hierro que colora mi sangre y del fésforo que
ilumina mi cabeza.

Separada o individualmente cada uno de mis componentes
sentira tal vez con arreglo a su naturaleza; pero todos juntos
sienten como yo, puesto que todos juntos son yo, y que en mino
hay nadie ni nada mas que ellos

En mi no hay memoria de nada anterior a mi, ya que mi
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memoria ha venido al mundo conmigo; yo no puedo tener otra
memoria de los hechos, que la memoria de los hechos que han
pasado por mi; yo no puedo tener del mundo otro concepto que el
concepto mio, resultado de mivida humana temporal.

Antes de que yo fuera, esto es, antes de miorganismo, no se
conocia ninguna cosa mia, porgue mi organismo no habia
realizado acto alguno.

Antes de que yo existiera, no existian ni mi sensibilidad, ni mi
conocimiento, ni mi movimiento.?®

La idea humana ha aparecido en el mundo cuando ha
aparecido el hombre,; la idea humana desaparecerd del mundo
cuando el hombre desaparezca del mundo

Asi |a idea especial al mastodonte aparecio con él, y con él
desaparecié cuando las condiciones de la tierra fueron
incompatibles con su existencia.

Es que toda idea es posterior al ser, porque es una funcion
del ser; y las funciones son posteriores al érgano que las

desempena.

28Se reconoce al fondo el debate con el escolasticismo, frente al cual Sunyer niega la
distincion tomista entre esencia y existencia. En la enciclica Quanta cura (1863), Pio IX habia
condenado el liberalismo y otros "errores modernos™. Mas tarde Leon X111 convertira el tomismo
en la filosofia oficial de la Iglesia catélica en la Enciclica Aeterni patri (1879). La filosofia
materialista respondio considerando irrelevantes las distinciones escolésticas. Asi, por ejemplo,
L. Feuerbach afirma: "Las diferencias entre esencia y apariencia, fundamento y consecuencia,
substancia y accidente(...) no fundamentan dos reinos o dos mundos. Principios de la filosofia
del futuro (1843), tesis 43. Feuerbach, como después Sunyer, lo argumenta a través de la
biologia.
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¢ Qué cuerpo habéis visto en accion, que maquina habéis
visto en funcidn, que no haya existido y sido antes de |la accion y
funciéon?

Dispensadme que lo repita, pero es fuerza repetirlo -sin
hombre no hay pensamiento humano.Y sin hombre particular, no
hay pensamiento humano particular.

Asi, si no hubiese existido Socrates, no estarian en la historia
sus ideas; si Platon hubiese muerto al nacer, no leeriamos hoy sus
didlogosy su republica; si Aristoteles no hubiese llegado a hombre,
No poseeriamos su ldgica y su historia natural.

cHay alguno que, en sano juicio, pueda creer que los
pensamientos de esos hombres estaban suspendidos de hilos de
oro de no sé qué boveda celeste esperando para posarse en sus
cabezas que aparecieran ellas a la luz?

La idea es propia del hombre, adecuada a su organizaciony
naturaleza. Dado el hombre, de toda necesidad se dan los
pensamientos humanos; como dada la piedra, necesariamente se
da su gravedad.

He aqui como siendo Dios una idea, un pensamiento
humano, Dios es posterior al hombre, o, cambiando los términos,

el hombre es anterior a Dios.
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Puesto que sabemosya que el pensamiento humano hasido
solo con el hombre, vamos a saber ahora como se forma en el
hombre el pensamiento.

Buscad en vuestros recuerdos, y aplicad vuestra atencion a
cuanto osrodea; y decidme sitenéis memoria de haber observado,
y si observais actualmente el mas insignificante fendmeno
producido por un solo cuerpo.

Si 0s parece gue si, es que no habéis observado bien.

Para que tenga lugar un hecho son necesarios dos cuerpos
cuanto menos.

Para que el cantaro se rompa, es necesario que el cantarodé
contra la piedra, o que la piedra dé contra el cantaro.

Para que el bugue marche, es necesario que el viento hinche
sus velas.

Observad bien, y veréis que siempre sucede como digo.

Y si alguna vez os parece que no es como digo, eso
dependera de que vuestros sentidos no son bastante finos para
apreciar alguno de los cuerpos que concurran al hecho.

Por ejemplo: cuando arden los tizones de la chimenea,

parece que solo la lena es causa del calor y de la llama. Y sin
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embargo parece mal; el calory la llama resultan de la combinacion
del oxigeno, uno de los gases del aire, con algunos de los
elementos componentes de los tizones.

La quimica prueba esto, y prueba mucho mas; y por su parte
la fisica lo prueba también, colocando una brasa o una luz en la
campana de la maquina neumatica. Desde que se ha extraido la
mayor parte del aire que la campana contenia, la brasa o luz se
apagan.

Pues todo es asi; y por lo tanto puedo afirmaros de nuevo
gue no se verifica un hecho que no reclame por lo menos el
concurso de dos cuerpos.

Ahora vamos al hombre.

En minose produciran jamas pensamientos de luz, sino esta

mMi 0jo organizado para ver; pero tampoco se produciran jamasen
mMi pensamientos de luz, si,aunque esté apto mi ojo para ver, no se
ofrecen a mi vista objetos luminosos®.
De manera que para gque yo vea es necesario, absolutamente
necesario que haya 0jos en mi, y es necesario, absolutamente
necesario que haya luz fuera de mi.

Por este mismo mecanismo con que adquieroyo ideas de la

luz y sus colores, adquiero también pensamientos de sonidos,

2E| problema del origen de la luz habia sido central para la ciencia romantica. Goethe
hizo algunas aportaciones posteriormente divulgadas por Schopenhauer en Sobre la luz y los
colores (1816).
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pensamientos de sabores etc.

Esta manifestacion de un fendmeno al conflicto de dos
cuerpos depende de los dos por igual. Asi tanto influye el uno
como el otro.

No se verifica ningun hecho en un soloy por un solo cuerpo.

Estad prevenidos contra una objecion. Os dirdn que las ideas
O su germen existen preformados en el cerebro humanoy que las
impresiones Nno hacen mas que descorrer el velo que las cubre.
Contestad a quien tal afirma, que lo pruebe.*°

No es asi; en el cerebro humano no hay mas que un numero
de célulasy fibras que en cierto modo organizadas constituyen su
sustancia, la cual impresionada por los sentidos, a la manera como
éstos lo fueron por las ondulaciones del aire y de la luz, hace de
cada impresion un pensamiento.

Tanto valen y tanto sirven para el conocimiento los
elementos de fuera como los elementos de dentro. Cierto que no
es posible laidealizacion sin el cerebro; pero también es cierto que
sin los cuerpos exteriores a Nosotros No es posible la idealizacion.

El pensamiento nace al contacto de mi mente con otro

cuerpo, como nace la chispa al contacto del acero y del pedernal.

%posiblemente Sunyer conocia alguna version popularizada de la Critica de la razon
pura kantiana, o la critica positivista al apriorismo kantiano. En cualquier caso, la postura
contraria a la primera Critica kantiana y la reivindicacion de un sensualismo que se quiere
“realista”, mas o menos artistotélico, fue habitual en la practica totalidad de filosofos catalanes
anteriores a la guerra civil, contrastando con el aprecio a la Razon practica.
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Fallando el pedernal, falta en el acero la chispa, y faltando el
acero, falta la chispa en el pedernal. Lo que hay aquide singular es
gue la chispa no esta nien el uno nien el otro; pero esta en los dos.

Tal el pensamiento. No esta ni en mi soélo, ni esta sélo en lo
exterior a mi; esta en los dos.

Es de la naturaleza del acero y del pedernal producir fuego
en ciertas condiciones de contacto y movimiento; es también de
mi naturaleza y de cuanto me rodea producir el conocimiento en
ciertas condiciones de movimiento y contacto.

El conocimiento tiene dos raices, una gue chupa su sustancia
en nosotros, y otra que chupa su sustancia en el mundo. Las dos
concurren por igual a la frondosidad del arbol de la ciencia.”

cComo, cuando, donde ha impresionado Dios nuestros
sentidos, concurriendo a la formaciéon de laidea adecuada asu ser
y cualidades?

Pintamos un arbol, describimos una tempestad, porque eso
lo vimos y lo oimos; pero pintar y describir a Dios cuyo cuerpo y
circunstancias ni oimos nunca ni vimos jamas ;de qué manera?.

Probadlo, empastad el pincel, mojad la plumayved como os
salis del paso. Buscad colores en la paleta -no los hallareis; -buscad
palabras en el diccionario -no las hallareis.

Dios, pues, no es un ser del mundo exterior, y no puede

31E1 problema de la raiz del conocimiento es recurrente en toda la epistemologia posterior
a 1848. Sunyer se mantiene en la teoria dualista propia del positivismo frances.
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concurrir a la formacion del pensamiento.
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VI

Adelantemos.

Pero antes recordad que os he probado que la idea de Dios
es una funcién de nuestro organismo,*y que la formacién de toda
idea se debe exclusivamente a la accion reciproca del mundo
mayor y del mundo menor, del universo y del hombre, de lo de
fuera y de lo de dentro.

La idea de Dios no ha adquirido el hombre por haberle caido
de los cielos -también los cielos son una palabra humana; -no le ha
venido caida de las nubes envueltaen un arcoiris. No, ni su origen
es tan alto, ni el ropage que viste es tan brillante y bello.

Dios es un concepto que tiene realidad en nuestro cerebro;
pero es un concepto sin paralelo con ninguno de los seres
naturales.

Ahora adelantemos.

El mecanismo por medio del cual el hombre ha construido a
Dios es el mismo que adopta para la construccion de las ideas
generales.

Tengo por cierto que ninguno de vosotros considera como

32\/ersion del topico divulgado por la Filosofia zooldgica de Lamarck (1809). Sunyer
intent6 una teoria genética y evolutiva de las religiones en su articulo: "De mas a menos y de
menos a mas”, en el Almanaque democratico, (1865), pags. 18-26.
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ser real y sensible el concepto hombre.

Existen hombres, existen los individuos que se llaman Colon,
Galileo, Aragog, etc.; pero no existe el hombre. Seguid, corred tras él;
no le alcanzareis jamas.

Es que teniendo necesidad de referirnos a cada momento a
los hombres, hemos adoptado, para no tener que buscarle
particular en cada caso que de él se trata, el nombre genérico que
los comprende a todos. Ademas, cuando queremos hablar del
hombre con referencia a cualquiera de sus cualidades, y las
ofrecemos como ejemplos que imitar o no.

Con Dios hemos procedido de la misma, mismisima manera.

Permitidme que desarrolle algo mas mi pensamiento,
porque este punto es muy interesante.

Los objetos de la naturaleza lo son de nuestro conocimiento
de una manera directa. Pasan por los sentidos, y se graban en el
cerebro, centro comun de todos ellos.

Pero esas ideas directas, de evolucion de fuera a dentro,
podemos luego espresarlas, haciéndolas evolucionar de dentro a
fuera.

En esta nuestra facultad de espresar las ideas adquiridas,
pueden ocurrir dos casos: o reproducimos exactamente, esto es,
copiamos punto por puntoy detalle por detalle las impresiones; o

variamos algo laforma, el color, la situacidény la significacion de los
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objetos de nuestras impresiones.

Suponed que ahora, con solo levantar la cabeza, estoy
mirando un arbol, un bosque, un paisage. Yo puedo luego por
medio del dibujo imitar los contornosy los accidentes de luzy de
lugar de ese arbol, de ese bosque y de ese paisage. Si hago esto,
no haré mas que copiar.

Pero ademas de la facultad de la imitacion exacta de lo que
veo, de su reproduccion segun la naturaleza, yo poseo la otra
facultad de poder idear un cuadro en que la vista de la naturaleza
sufaa modificaciones de relacion, color, formay espresion. Puedo
cambiar la posicion del bosque con relaciéon al monte, la del
huerto con relacidon a la cabana, la de la flor con relacion a la
fuente, etc,, etc.

Ahora bien, cuando yo hago esos arreglos sabed que hago
arte, que el arte, segun yo lo entiendo, consiste en presentar los
objetos de tal modo que produzcan en nosotros el mayor efecto

posible que nos proponemaos.

VI

No es el mundo el solo objeto del estudio del hombre;

ademas del mundo tiene el hombre otro objeto de tan util y
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necesaria meditacion, que es la meditacion de si mismo.

Nosotros nos ofrecemos a nuestra propia contemplacion bajo
dos puntos de vista.

En el primero, en que nos vemos tales cuales somos, en que
Nnos pintamos tales cuales somos, nos quedamos en el bajo
terreno de la prosa. Vemos a nuestro amigo, a nuestro hermano,
NOS vemos a Nnosotros mismos, a cada cual con sus propias
cualidades. Nilasaumentamos nilas disminuimos. Ni nos valemos
del telescopio ni del microscopio; nos valemos sélo de nuestros
0JOSs.

Pero en ciertos momentos de la vida en que estamos
necesitados de una poderosa cualidad nuestra para realizar un
pensamiento de grandeza; en estos momentos en que no estan
en proporcidon y armonia nuestro poder y nuestro deseo, en estos
momentos nos lastimamos y lamentamos de nuestra pequenez,y
quisiéramos, para nuestros brazos, mayor fuerza; para nuestra
inteligencia, mMas genio; para nuestro pecho, mMas levantada
inspiracion.

De esta nuestra impotencia de satisfacer nuestros deseos, a
veces temerarios, a veces locos; de esta falta de relacion en
nosotros entre el bien que ambicionamos y los medios de
realizarlo, entre la ciencia que concebimos y nuestra ignorancia

presente, entre nuestra débil accion y la grande que ideamos,
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nace el pensamiento de concebir en el hombre o fuera del
hombre un ser superior a nosotros en poder de fuerza, en poder
de inteligencia y en poder de justicia*®.

En este caso segundo, que es el segundo punto de vista bajo
el cual vemos el hombre, hacemos arte**. Recogemos las mas
dignas cualidades del hombre, las esponemos en su mas alto
grado, dota de ellas un ser en figura de hombre o en otra figura, y
con este trabajo esencialmente artistico, puesto que buscamos
hacer efecto, he aqui que hemos creado a Dios.

. Por donde ha debido entrarnos la idea de Dios si nunca la
hemos visto? ;Por dénde puede ser Dios anterior al hombre,
creador del hombre, si las facultades de Dios son nuestras propias
facultades?

Véanse, examinense y meditense sus atributos, y uno por uno
se hallarad que son nuestros atributos corregidos y aumentados.

Se hallara que su fuerza es nuestra fuerza, superior a ella en
todo lo que es superior nuestro deseo de obrar, a nuestro poder de
obrar; se hallara que su inteligencia es nuestra inteligencia,

superior a ellaen todo lo que es superior nuestro deseo de saber, a

3Es una de las mas obvias afirmaciones ateas, eco de la conocida afirmacion de
Jendfanes: "Pero los mortales creen que los dioses han nacido / y que tienen voz y figura como
ellos"(D.K. 21B,14).

3En muchos aspectos la sensibilidad artistica de Sunyer se halla proxima a los aspectos
sociales de la PreRaphaelite Brotherhood, como su amigo el dibujante y gravador José Luis
Pellicer, vinculado al movimiento federal y al bakuninismo.
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nuestro poder de saber; se hallard que su justicia es nuestra
justicia, superior a ella en todo lo que es superior nuestro deseo del
bien, a nuestro poder del bien.

Nuestros musculos se fatigan y se rinden en los trabajos
rudos y sostenidos, y nosotros quisiéramos conservarlos siempre
potentes y contractiles; nuestro cerebro se agota en sus
meditaciones,y Nosotros quisiéramos conservarle siempre activoy
lucido como en las primeras horas del despertar de un suefo
sosegado; nuestro corazon se deja arrastrar por las bajas pasiones,
las cuales después de satisfechas nos dejan en él, el torcedor
recuerdo, y Nosotros quisiéramos sentir siempre en el corazoéon los
inefables contentamientos del deber.

Se podra concebir a Dios destituido de algunas de nuestras
necesidades -se le podra concebir sin estar necesitado por
ejemplo de comer y de dormir, a pesar de que la reparacion que
estas dos funciones proporcionan es indispensable a las grandes
manifestaciones de los cuerpos vivos, -pero no se le puede
concebir con facultades que no sean nuestras facultades.

Lo repito; los atributos de Dios son la omnipotencia, la
omnicienciay lajusticia. Pues estos mismos son nuestros atributos
elevados por nuestro deseo a una potencia incalculable.

Asi queda resuelto que las cualidades de Dios no se

achicaron al infundirlas Dios en el hombre; sind que las cualidades
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del hombre se extendieron hasta abarcarlo todo al infundirlas el

hombre en Dios.

VIII

Lo que tiene Dios de malo y de funesto no consiste en su
representacion, sino en su tirania.

Como abstraccidon pura, como concepto sin érganos, cComo
principio sin accidon, guardese encerrado en la carcel del craneo, y
sera a lo mas una activisima causa de locura.

Medio envuelto por las sombras de su grave magestad
guédese Dios inactivo y solitario en el pedestal que la razén le
erige,y alla se las arregle con el mentecato que le adora. Sucederd
gue se le secaran a éste los menguados sesos, y punto concluido.

Verdad que hay en la historia largos periodos de general
desvario, del cual es causa Unicay esclusiva la creencia en Dios. El
error se apodera del sentido comun del mas triste y lastimoso
modo.

El iluminado, el visionario que ve a Dios con los ojos de la
exaltacion, que oye a Dios con los oidos del delirio, traspasa con

asombrosa facilidad de su cabeza a las agenas el mal de su
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monomania.

Lo grave del caso no esta en lo insensato de la creencia, sino
en su imposicion.

No se ha dado hasta ahora una religion triunfante que no
haya violentado las conciencias, que no haya desconocido el
derecho, que no haya atentado a la libertad.

Todo poder religioso habla en nombre de su Dios infalible,
castiga horriblemente en nombre de su Dios infalible.

Por esto yo le condeno. Condenadle conmigo, vosotros los de
entendimiento sereno.

La crueldad del cura tiene su causa y explicacion en Dios.

He aqui porque mas que la guerra al sacerdote, hago yo aqui

la guerra a Dios.*

;. Quién ha hecho el mundo?
Ni yo lo sé, ni tampoco lo sabeis, vosotros que me lo
preguntais.

El hombre ha aparecido en la tierra, cuando la tierra estaba

$Guerra a Dios, es el nombre con que se conocia su discurso ante las Cortes (26 de abril
de1896) en defensa de la libertad de conciencia, origen conceptual de este folleto. Sunyer insiste
aqui en que su propuesta no es meramente anticlerical, sino atea. Este serd un punto clave en la
division entre federalistas (extrema izquierda republicana) y moderados.
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en condiciones de formarlo y conservarlo.

Elhombre ha sido posterior a la tierra. ; CoOmo puede saber el
hombre nada de aquello que le ha precedido?

Para saber algo de una cosa es menester haber asistido a
esta cosa. El hombre no ha asistido a la creacion del mundo; luego
No puede saber nada de esta creacion. Que el hombre no fue
testigo, que no podia ser testigo de la creacidon de la tierra, queda
probado con sélo considerar que tiene su razén de seren la tierra
qgue habita. Latierra le hizoy la tierra le hace todos los dias con los
alimentos que en tanta abundancia y variedad le ofrece. ¢Sin
tierra, donde apoyaria el hombre el pié? ;ddénde respiraria el
hombre sin el aire de la tierra?

No es posible concebir nada distinto de lo que existe. InUtil es
cerrara los 0jos para no ver, taparse los oidos para no oir.

Por fuerte que sea vuestro proposito de olvidar el mundo que
CONOCeMoOs, y pensar en eso que se ha llamado vacio y nada, alla
en lo recondito de nuestro cerebro sigue iluminando el sol, sigue
alumbrando la luna, siguen chispeando las estrellas, sigue
desplegandose variado y magnificoy hermoso el panorama de la
naturaleza, y sigue llenando el aire el rumor del dia, y sigue
llenando el aire el silencio de la noche.

¢ Como podemos representarnos la nada si estamos siempre

sumergidos en el todo?
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cQué es la nada? (La hemos visto, oido, gustado, tocado y
olfateado?

Ya lo veis, puesto que no conocemos nada fuera del mundo,
puesto que No concebimos nada anterior a él, el mundo segun la
razon humana, es eterno.

Pero si no me aceptais estas consideraciones que no tienen
réplica y volvéis a preguntarme ;quién ha hecho el mundo?
siempre a lo menos me quedara el recurso de contestaros como
en el principio del parrafo: niy lo sé, nitampoco lo sabeis, vosotros

que me lo preguntais.
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Ahora me llega a mi el turno de preguntar.

¢ Qué es crear? ;qué entendéis por crear?

Tomaos todo el tiempo que querais, meditad y volved a
meditar antes de aventuraros a una respuesta.

No la hallais. iY como hallarla desdichados si os faltan todos
los términos de la definicion!

Decis -Dios cred el mundo de la nada.

Peroya hemos visto que Dios es un puro concepto abstracto,
un vestido de arlequin, aqui roto y alli descosido.

Pero ya hemos visto que nada es una palabra de
significacion negativa. - CoOmo estas? Bien, ya no tengo nada. -
Esto es, ayer sufria de la cabeza, y hoy no sufro ya. He aqui lo que
significa nada, y no otra cosa.

Pues crear expresa, no lo que vosotros podeis pensar, sino
otro muy distinto.

Supongamos que el espacio de mi gabinete esté lleno por el

vacio®®, suposiciéon absurda, porqué no hay vacio, pero en fin,

%Sunyer identifica el concepto fisico de "vacio" con el metafisico de "nada". Como se ve,
los conocimientos fisicos de Sunyer dejaban bastante que desear, cosa que no sorprende pues, en
la universidad de Cervera (clausurada el 10 de agosto de1842), la cosmologia que se ensefiaba
era todavia la de Tycho Brahe.
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supongamoslo; haced entrar en él atodos los jugadores de manos
del mundo, y haced que juegen limpio, lo cual se lograra
teniéndolos en el mismo estado de desnudez en que estaba
vuestro padre Adan en el paraiso.

Yo 0s aseguro que del supuesto vacio, por habiles que sean
los Macallisters, no alcanzaran a sacar ni una cinta, ni una flor.

Yo ya sé que la historia de vuestro Dios no es mas que la
historia de un juglar; pero todo su ingenio serda poco si le
colocamos en las condiciones en que el engano no es posible, es
decir, si hacemos que juege limpio.

Lo que hay aqui es que la composicion y la forma de los
cuerpos varia a cada momento, y que nosotros los modificamos
segun es necesario para los usos de la vida.

Esto que hoy es papel, ayer era trapo; esto que hoy es tinta,
ayer era agua, goma, hierroy campeche.

La actividad de la materia es incesante; los cuerpos no tienen
punto de reposo.

La actividad y el movimiento de los cuerpos son la causa de la
etrna renovacion de la naturaleza.

A esta renovacion la llamais vosotros creacion.

Ahora, salid del paso

70



Xl

Erraron los deistas cuando personificaron los nobles sentimientos,
las amplias aspiracionesy la fuerza poderosa.

Pero aun erraron mas al dotar al monstruo de su fantasia de esas
pasiones de tan bajo orden como lo son el odio y la venganza.
Hicieron de Dios un hombre vulgar y miserable, un soldado y un
bandido.

cQué mas prueba se quiere de que Dios ha sido creado y no
creador?

;pues no recordais a Jehova, el Dios de Moisés, el Dios que habla
por medio del trueno en lo alto del Sinai, el Dios de fruncido
entrecejo, siempre irritable y siempre irritado contra el pueblo
hebreo de dura cerviz?

Siotra cosa no poseyéramos de Moisés que su concepcion de Dios,
ella bastaria para revelarnos los sentimientos de Moisés®.

El Dios adusto de Moisés, es el mismo Moisés adusto; el Dios
castigador de Moisés, es el mismo Moisés castigador; el Dios

vengativo de Moisés, es el mismo Moisés vengativo.

37El antisemitismo y la critica a la ley de Moisés es un tdpico muy extendido entre el
socialismo romantico, tanto en su vertiente utopica (Prudhon), como cientifica (Marx). Un
antecedente puede encontrarse en los Esbozos para "El espiritu del judaismo™ (1796-1798) de
Hegel: "Moisés volvio a fijar la mirada en aquella unidad infinita'y todo lo procuro para levantar
hasta ella al pueblo. Sin embargo tan solo consiguid que el pueblo temblase unos momentos ante
aquella unidad infinita, sin recrearla nunca por si mismo". Sobre el antisemitismo y la filosofia
moderna, cf. R. Alcoberro: "El jueu i la trista figura”, Enrahonar, Universidad Auténoma,
Bellaterra, n° 9, 1984, pags. 75-78.
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iBien se conoce en su manera de presentar a Dios que Moisés
empezo por el asesinato de un egipcio, y siguid y termind con
sangrientos castigos entre los suyos!

Si, los deistas®*® han falsificado su creacion partiéndola el corazén
en dos pedazos, poniendo en eluno elamory poniendo en el otro
el odio; lo han falsificado haciéndole derramar con una mano
abundantes bienes,y sembrar con la otra numerosisimos males; lo
han falsificado cuando

nos lo ofrecen apaciguando tormentas que él mismo, para darse
gusto, levanto.

Con lo que le han hecho inferior, a él, padre divino, padre universal,
a mi, padre humano, padre sélo de mis dos hijas.

(A QUé No estoy dispuesto yo por estas mis dos prendas? ; Qué no
haria yo por estas mis dos nifias de mis 0jos?

Dios, que lo puede todo, deja en la miseriay en la desnudez a sus
criaturas, las deja morir jinhumano! de enfermedad y hambre.
¢Dejaré yo morir nunca a mis hijas por falta de abrigoy pan? Pues

yO soy mejor que Dios

3EI concepto "deista” es usado por Sunyer en un sentido prekantiano (deismo: creencia
en la existencia de Dios). Para él, el concepto superior de la divinidad se identifica con el dios
monoteista. Asi en su articulo "De mas a menos y de menos a mas", Almanaque democratico,
(1865), afirma : "... a hombre ignorante y medroso tocan muchos dioses, a hombre de algin
saber y algun valor corresponden varias divinidades: a hombres de bastante ciencia y bastante
firmeza les va bien con un solo ser superior".
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¢Simi Carolina,*® si mi Julia cometen un dia una travesura propia
de su edad; si me faltan un dia al respeto, -no me faltaran; -si me
roban un dia unos cuartos -no los robaran, porqué yo las ensefio
en nombre de la dignidad humana a ser severas guardadoras de
la mas rigida moral -las castigaré yo del modo cruel con que
castiga Dios a los hombres por pecados de que es él solo el
culpable?

iYo echar mis hijas al fuego, y echarlas por una eternidad! Pues yo
soy mejor que Dios.*°

¢ Habeis pensado bien en lo que haciais cuando le habeis atribuido
a Dios esa barbara sentencia del castigo eterno?

iAh! pobrey desdichado pensamiento fue vuestro pensamiento. El
purgatorio y el infierno que un tiempo de tanto provecho os
fueron, contribuyen ya poderosamente a arruinar vuestro sistema

descabellado. El caeréd por falso y por cruel.

39Carolina Sunyer cas6 con Jaime Pi i Sunyer, (1850-1897), médico y primo en primer
grado, establecido en Barcelona, matrimonio que dio origen a una extensa dinastia de medicos,
politicos y abogados republicanos. En La novel.la del besavi (1967), del médico y exalcalde
republicano de Barcelona, August Pi-Sunyer, se contienen abundantes detalles biograficos. El
texto fue escrito en Venezuela a principios de la década de 1940, a partir del archivo familiar,
hoy repatriado.

“OLa relacion entre religion y hambre es un topico de la propaganda atea del XIX. Asi
Max Stirner en EIl Gnico y su propiedad (1844),: "Basta de vagar clamando de hambre: si
destruyes lo sagrado lo habras convertido en tu propiedad”, (I parte, "EI hombre™), y también: "A
la sentencia cristiana: "Todos somos pecadores”, le opongo ésta: "Todos somos perfectos™".
(11 parte, "Yo-El propietario. El individuo").
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Xl

La concepcidon que resulta de agrupar en un ser ideal las mas
importantes facultades humanas, la han poseido en lo pasadoy la
poseen en lo presente solo los hombres de cierto grado de
instruccion y de cultura.

Fuera del circulo de las personas ilustradas, la idea de Dios es tan
confusa y pobre unas veces, que lastima; y tan baja, degradada y
torpe otras, que averguenza.

Entre las gentes ignorantes apenas existe conciencia del poder
propio.

Todo en la naturaleza es fuerte menos ellas, todo es superior a
ellas, todo les impresiona, todo les causa miedo, porque a su
parecer todo tiene una significacion que se relaciona con su
muerte y con su vida.

Elinsecto que zumba, el cuervo que grazna, el ratdn que se oculta,
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las sombras de la noche, los duendes, los aparecidos, las brujas,
caballeras en escobas, los diablos con sus pesadas burlas, todo el
séquito de absurdos, preocupaciones y creencias del pueblo, he
aqui otras tantas manifestaciones de su Dios.

Estas sencillas gentes no llegan a la suprema abstraccion del
hombre pensador -abstracciéon que no por ser mas meditada, deja
de ser menos funesta.

Por causa de su credulidad la idea divina se encierra toda en una
imagen. En lugar de ser creyentes son idodlatras. Y lo son tanto mas
cuanto mas se les presenta la imagen cubierta de riquezas y
colores.

Eso el clero lo ha entendido perfectamente.

Perdidos los trabajadores en los detalles vulgares de la vida, no
pasando de las necesidades primeras, no sintiendo otro estimulo
qgue el de las pasiones personales, no pudiendo en su bajeza
abrazar con una mirada la humanidad entera ni comprender las
grandes aspiraciones del progreso, la pobre multitud que vegeta
en las aldeas encierra el horizonte del mundo en sus campos, sus
bueyes y sus hijos*.

Asi en su credulidad lo adora todo; adora el pedazo de maderay

de piedra en la Oceania, adora el perro y la serpiente en Egipto,

*1El izquierdismo de Sunyer mantiene siempre un tono de aristocratismo platonizante. La
misién de la minoria ilustrada (burguesa), consiste en redimir al pueblo. Es también la posicién
de José Anselmo Clavé, y en Europa la del socialismo cartista y fabiano.
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adora el becerro de oro en Israel, adora el sol en Persia, adora el
todo en la India y adora la nada en China;y en Europa, en Espanfa,
en nuestros dias adora virgenes blancas, morenas y negras,
Cristos nifnos y Cristos hombres, vivos y muertos, barbilampinos y
barbudos, santas de todas clases y condiciones, santos de todas
condiciones y clases, angeles, arcangeles, serafines, querubines,
potestades, toda esa turba de estatuas y pinturas, de simbolos y
representaciones absurdasy enganosas con las que les confunde
y marea el sacerdote. -Se pone escapularios, lleva el rosario en el
bolsilloy lo reza, confiesa, va a misa, se baja cuando la hostia sube,
y cree que en ella jultima vergonzosa indigna creencial se contiene

el cuerpo propio de Jesus.

XI

La luz de la ciencia penetra en las profundas oscuridades del
pensamiento, y a sus resplandores se disipan las brumas del error.
La realidad de la vida y la necesidad de todos los momentos
arranca a los creyentes al peligroso atractivo de su mistica

contemplacion.
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El hambre,*? la sed, el suefio, las exigencias del movimiento, los
deseos de la inteligencia, las inclinaciones del corazdén nos llaman
con llamamiento irresistible a las cosas de aqui abajo, haciéndonos
olvidar de las cosas de alli arriba.

El sentido comun domina el sentido extraviado.

XV

Oigo a los deistas exclamar asombrados o poseidos de santa ira.
¢Qué vas a darnos en cambio de ese sentimiento que Nnos robas?
¢Con qué vas a sustituir ese ser poderoso, sabio, benéfico y justo,
que, aun siendo falso, obra e influye sobre nosotros como
verdadero?4?

¢ Qué les enseharemos a nuestros hijos que hiera vivamente su

imaginacion, si no les ensefamos a orar de corazon a Dios, a su

“2Este ha sido un tema tipico de la filosofia catalana de raiz positivista, desarrollado por
Ramon Turro en Els origens del coneixement: la fam (1912).

43John Stuart Mill: La Utilidad de la Ciencia; (1850-1858): "Mientras la vida contintie
siendo insuficiente para satisfacer las aspiraciones de los hombres, continuara existiendo este
deseo de conocer cosas mas grandes. Y este deseo encuentra en la religion la manera mas obvia
de satisfacerse”. El texto de Stuart Mill no fue publicado hasta 1874 en Three Essays on
Religion; pero, con su analisis de la religion de la humanidad, constituye el resumen mas claro de
la actitud utilitarista, y por extension positivista, en filosofia de la religion.
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hijo, a la madre de su hijo, a la patrona del lugar, al angel de la
guarda?

. Donde les enviaremos las mananas de las fiestas sino a la Iglesia
a fin de que comienzen a meditar sobre el incruento sacrificio de
la misa?

¢Quién sustituird al cura en la ensefnanza de la doctrina y en los
consejos del confesionario?

He aqui mi respuesta:

XV

La época de las abstracciones ha pasadoy estamos ya de pleno en
la época del positivismo.

La fuerza no existe fuera de los cuerpos; va unida siempre a ellos,
es decir, no hay fuerza, sino que hay cuerpos fuertes.

La inteligencia no existe fuera del cerebro, va unida siempre al
cerebro, es decir, no hay inteligencia, sino que hay cerebros
inteligentes.

El sentimiento no existe fuera del corazon, va unido siempre al

corazon, es decir, no hay sentimiento, sino que hay corazones

78



sentimentales.

De lo que resulta que el punto de partida, el desarrollo y el fin de
los fendmenos residen enteros en los cuerpos cuyo contenido
constituye el universo.**

Nuestro estudio de la naturaleza debe ser concreto. Técanos
examinar cada cuerpo por si y emplearlo en aguel modo y en
aquel sentido que se deriva del examen de sus cualidades o de sus
funciones.

¢El hombre tiene en sus brazos un juego de palomas? Pues
aprovechemos estos sus instrumentos de trabajo fisico en toda la
extension que ellos consienten, y levantemos la fabrica de su
morada para la vida intima de la familia; fabriquemos
monumentos para la vida publica social, monumentos para la
ciencia, para el arte, para la industria.

No sonemos en fabricas imposibles, en fabulosas torres de Babel
con las que escalar un cielo que es mentira®.

Apoyados en la observacion, que mucho nos ha dado y mucho
mMas todavia nos promete, esperemos, confiados en el progreso,

realizar un dia los grandes pensamientos que se nos ofrecen hoy

“Emile Littré: Positivisme (edicion en catalan en la Biblioteca Popular de L'Avenc,
1904): "En la biologia aparece otro aspecto de las cosas, y esta ciencia comporta también otro
método general: en él todos los seres desde la planta hasta el hombre forman un sistema(...) enel
mismo ser las influencias del medio ambiente y de la nutricion producen modificaciones
profundas, materia fecunda en aproximaciones. (...) Lo que no hace sino corroborar que la
biologia llega a su plenitud en la teoria de las sociedades".

“SPosible referencia autocritica a su etapa de socialismo icariano.
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como utopias cientificas.
¢Elhombre tiene en su cerebro un abonado campo para las ideas?
Pues cultivemos ese campo, sembrando en él a manos llenas la

semilla del saber.

Pensemos en lo exacto y en lo real, y no en lo hipotéticoy en lo
imaginario; apliquemos la inteligencia al estudio de las ciencias
fisicas y naturales, que en ellas esta nuestro bienestar, y hagamos
un auto de fé* con los libros metafisicos y teolégicos, libros de
caballerias por los que tantos Quijotes van en busca de molinos de
viento, y por los que tantos Sanchos van en busqueda de insulas
Baratarias, observemos y estudiemos el hombre en lo que es, y si
queréis, en lo que puede ser, y entreguemos a la corriente del
olvido al supuesto Dios de aparatosa fantasmagoria.

¢El hombre tiene en su corazéon un foco de generosos
sentimientos? Pues alimentemos esa llama del bien, delamory de
la justicia, echando sin cesar en él nuevo purificado combustible;y
arrojemos agua, mucha agua, en las partes del corazén donde se

encienden, hasta apagarlas, las brasas del carbon de la envidia, del

“SLa conocida, y contradictoria, proposicion de auto de fe se encuentra en Hume,
Investigacion sobre el entendimiento humano (1758): "Si tomamos, por ejemplo, algin volumen
de teologia o de metafisica escolastica, preguntémonos: "¢ Contiene algin razonamiento abstracto
sobre la cantidad o el nimero? No. ¢Contiene algin razonamiento empirico sobre los hechos y la
existencia? No". Confiadlo entonces a las llamas , pues no puede contener mas que sofisteria e
ilusion”.
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egoismo y del rencor.

Esta es nuestra empresa, esta es nuestra noble empresa.

El hombre no ha de ser mas que hombre; es hombre y no puede
ser mas. Pero en su puesto de hombre encontrara, si sabe buscar
bien, todos los bienes, sin exceptuar uno, que su naturaleza desea,
y de que su condicion se halla necesitada.

Os robo el sentimiento divino ilusorio, absurdo, anticientifico, y os
doy, en cambio, y 0s pongo en posesidon en cambio del
sentimiento humano, sensato, natural, positivo*’.

Ahuyento la sobra, y os dejo el cuerpo; os abro los ojos haciendos
volver del enganoy os encamino a la verdad.

Os propongo para vosotrosy para vuestros hijos una moral digna,
moral humana fundada en l|la parte delicada de nuestra
naturaleza.

Os propongo el respeto a los padres, el amor a los hijos, el amor a
la patria, el amor a la humanidad.

Os propongo la esclavitud del deber y la fiereza del derecho.

Os propongo mi nocion de justicia, nocion estricta, igualitaria en

todo para todos“®.

4"LLudwig Feuerbach: Necesidad de un cambio (1842): ""La politica se ha de convertir en
nuestra religion; pero la politica solo puede hacerlo si nosotros tenemos un principio supremo
(...). Este principio no es otro -expresado de una manera negativa- que el ateismo: abandono de
un Dios distinto que el hombre™.

“8El Viaje a Icaria d'Etienne Cabet (1840), y no Kant, esta en el origen de este texto.
Entre sus criticos, Moy le reprocha no haber entendido el kantismo, pero en la vertiente
epistemoldgica, y no en la ética.
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Y como digno remate y coronamiento del sistema, os propongo
gue 0s extasieis de 0jos y corazon ante la magestuosa colosal
estatua de la libertad.

La oracion debe el hombre dirigirselay entonarselaasimismoya
la tierra, y al sol y a las estrellas, cuya influencia recibe y de cuya
vida goza.

El bien estd aqui al alcance de nuestra mano, y de nosotros
depende el recogerlo. La tierra ha sido hasta ahora nuestra
madrastra, convirtamosla con nuestro trabajo en madrefecunday
generosa.

No es con el hijo de Dios con quien debemos platicar, sino con
nuestros hijos.

El supuesto hijo de Dios, Jesus de Nazaret, murid hace diez y
nueve siglos. No le hablemos, porque no nos oird. NoO nos
comuniguemos con los muertos; sino con los vivos. Dejemos a los
muertos en sus sepulcros. -La historia puede ensefnarnos sus obras
de virtud, si las hicieron; ellos nada pueden concedenos ni
otorgarnos. -No volvamos los ojos del pensamiento atras, sino
adelante. -Nuestra influencia se ejerce sobre lo que viene, y no
sobre lo que se es ido.

Las imagenes de Maria son pedazos de madera, de marmol, de
plata; imagenes frias.

El calor se halla en el seno maternal; se concentra en el regazo
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maternal. La amorosa solicitud de la madre, el canto melancdlicoy
tierno con que nos adormece, eso es la Providencia del nifo, al
cual hay que hacerle confiar en esta Providencia, que vela a todas
horas por su salud y su alegria. ; Qué santa venerada en el lugar
puede inspirar el dulce carifo y el confiado respeto de la madre?
¢ Qué mejor angel de la guarda para el angel que duerme en la
cuna que la mirada constante de la madre, fija en los cerrados
parpados del nino, mirada humeda de amor, por el vapor de amor
que de su corazdn sube a sus 0jos?4

Ohj el padre, la madre, los hijos, he aqui la sagrada familia, cuyos
intimos sentimientos de ternura, propagandose a través de los
tiempos y las generaciones, enlazan con estrechos nudos el
pasado, el presentey el porvenir dela humanidad.

No envieis a misa a vuestros hijos el domingo. Haced que se
reunan con sus amigos segun la edad. Dejadles que jueguen, que
retozen. El dia de fiesta debe serlo de espansion y alegria. La
Iglesia es un lugar humedo y oscuro. Sus espectaculos pesan
sobre el corazon, porque son tristes. Silencio y misterio. -Pues no,

para los ninos ruidoy claridad, musica, movimiento, airey sol: todo

“9EI texto se hace eco de un tdpico icariano: la mujer como madre y como figura de la
sociedad. El Viaje... es taxativo: "La madre reclama siempre el honor y la gloria de dar, tanto a
sus hijos como a sus hijas, los primeros rudimentos del saber humano; las madres icarianas
siempre estan dispuestas a contestar lo que la madre de los Gracos mostrando a sus hijos:"Estas
son mis joyas". (Capitulo X. "Educacién™). La reduccion de la Virgen Maria a figura humana fue
muy replicada por sus criticos. Hay que recordar que Dios es estrictamente contemporaneo a la
proclamacion del dogma de la Inmaculada Concepcion. Ver especialmente el andnimo: El
Lucifer del Siglo XX, o sea, el Ateismo personificado en Francisco Sunyer i Capdevila (1869).
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lo contrario.

Respecto del cura, respecto de la doctrina, respecto del
confesionario, os digo: ved, ved el trage de ese hombre. {Cuan
negro esj Es sombrio como sus terrores. jVed que forma la de sus
habitos; jVed que sombreroj Confesad que el cura es feo,
horriblemente feo. Lejos de atraer, repele; lejos de inspirar
confianza, ahoga la palabray constrine el pecho.

iQué doctrina la cristianajalgunos principios de moral, comunes a
todas las religiones, y comunes a todos los hombres de buena
voluntad.Y luego la Trinidad, una tonteria;y luego la virginidad de
Maria, una herejia; y luego la creacion y fin del mundo, dos
solemnes disparates.

¢ Habeis pensado con atencion en el confesionario? En una capilla
sombria, dentro de una garita mas sombria aun, se sienta un
hombre mas sombrio que la capilla y la garita. Es un personaje
desconocido para aguel gue va a depositar en él sus culpas; que 0s
recibe murmurando unas palabras que por ser ininteligibles y por
las circunstancias del lugar y del propdsito infunden miedo. Le
contais vuestros hechos reales o fingidos;, una historia o una
novela. Por lo regular le contais lo que os viene a mano para salir
del paso. Si sois hombre os despide pronto;, mas si sois mujer y
mujer joven y hermosa, os retiene, os entretiene, o mejor, hace o

procura que vosotras le entretengais.
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Que hablen las mujeres y digan como, cuando, en donde oyeron
las primeras palabras que hirieron el sentimiento de su castidad y
SuU pureza.

YO0 0s aseguro que mis hijas, gue no van nunca a la iglesia, menos
se arrimaran jamas al confesionario. (Qué tiene que ver el cura
con mis hijas? ;Y mis hijas que tienen que ver con el cura?

Yo que las guardo y las educo con tan exquisito recato, no quiero
gue se sonrojen de verguenza a las primeras indagaciones del
cura. Queden para nosotros, varones maduros, la lectura y la
conversacion de los hombres que escribeny hablan como el autor
de la Llave de oro™.

Sialgunreverendo pasa los 0jos sobre estas reflexiones mias, sepa
que no las apunto en son de injuria. Nos conocemos |lo bastante
ellosy yo para saber que la carne es flaca, como me decian cuatro
lindas senoritas de Sevillaen una carta en que me llamaban........ Si,
la carne esflaca, y sila mujer es de vidrio, no es de roca el hombre,
y mucho menos. No hay otra manera de evitar la tentacion y huir

el peligro que ponerse a gran distancia el hombre y la mujer.

%0g0bre el autor de este libro, San Antonio M2, Claret, confesor de Isabel |1, cf. Joan
Fuster: Salvem el patrimoni erotic, en la revista Serra d'Or (febrero, 1978).
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XV

Me habia distraido de Dios, y vuelvo a él por dltima vez en este
folleto.

Dios habla y decide como el hombre.

Castiga, arroja a los infiernos, esta sentado o esta en pié, ve, mirq,
oye, escucha, siente amor, siente odio, se lamenta, se irrita.
Habla,y habla todos los idiomas.

El Diosde los Bramhanes, habla en chino, habla en hebreo el Dios
de los Israelitas, habla en hebreo, en griego, en latin, aleman,
inglés, francés, italiano, espanol, portugués el Dios de los
Cristianos; habla en arabe y en turco el Dios de los Musulmanes.
iQué mas! El Dios de los sabios se expresa en tono elevadoy pulido
estilo; en tono bajo y estilo incorrecto el de los ignorantes,
salpicados de alguna que otra blasfemia; uno es el modo de
hablar del Dios de los hombres y otro el del Dios de las mujeres;
uno es el de los adultosy otro el de los jovenes. Los ninos no hacen
hablar a Dios porqué no lo tienen.

¢En qué quedamos? ¢Hay gustos para todos los Dioses, o hay
Dioses para todos los gustos? Evidentemente lo dltimo.

Porque no es Dios quien escoge, sino que es Dios el escogido. Dios

se acomoda a todas las condiciones de edad, de sexo, de posicion,
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de estado, de circunstancia constante, de circunstancia pasajera.
El aspecto de Dios cambia con nuestro modo de ver.

Nos sentimos dichosos. joh! gracias, Dios mio, que tanto te
desvelas por misuerte y por mi bienl.

Tu eres padre bondadoso, tu das cuando te piden, das mas de lo
gue te piden, das ciento por uno.

Pero cuidado con que la fortuna se trueque en adversidad;
entonces preparate, Dios, tapate los oidos, porque la accion
aquella de gracias que te entonaba la criatura feliz va a convertirse
en sarta de maldiciones.

Y sino se encara contigo, y si no te mira airada, y no te apostrofa,
hara otra cosa que no prueba menos que va a habérselas contigo.
¢ Tu le has jugado al hombre una mala pasada? Pues el hombre
con su trabajo, y su voluntad, y su perseverancia procurara
enderezar el entuerto, reganar el juego que le has ganado,
dirigiendo sus negocios por distinto modo del que tu se los
dirigiste. Es que no te necesita y puede renegarte impunemente.
¢ Pues que, yo, que no he creido nunca en ti, que te he negado
siempre, que jamas me he encomendado a ti, porque nunca he
esperado de ti, no he repetido miles de veces ante tus torpes
adoradores, al combatir tu existenciay tu poder, que te desafiaba,
como te desafio ahora, a que paralices milengua que te blasfema,

y mi brazo que te amenaza?
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Acabo de escribir el parrafo, lo leo; y mi brazo sigue agil y mi
lengua sigue suelta.

Si el hombre ha creado a Dios, en cambio no le deja el hombre a
Dios un punto de reposo. Nadie puede decir mejor que Dios "si
buenos cuartos me tengo, buenos azotes me cuestan

No hay deseo, cuya satisfaccion no te se pida; no hay capricho,
CUYyO goce no se espere de tu bondad; no hay ambicion
desenfrenada que no se prometa ablandarte; que la ambicion se
desenfrena tanto mas facilmente cuanto mas se espera en el
resultado de sus calculos.

En los memoriales que se dirigen al cielo se sigue el mismo
procedimiento que en las peticiones de la tierra. Se hace una lista
de méritos y servicios, exagerando sin escrupulos la importancia
de los unosy el numero de los otros, y nos presentamos ante una
turba de hambrientos pretendientes a implorar de Dios con
lagrimas en los ojos.

Por lo cual convertido Dios en Rey o0 en Ministro revolucionario,
Dios que tampoco tiene asiento para todos en la mesa del festin, al
adjudicar a los unos los empleos, deja de adjudicarlos a otros,
Con lo que logra que siunos le aplaudeny le ensalzan, los otros le
silben y le deshonoren.

Para ejemplo entre muchos me permito recordaros lo que
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acontece al declararse la guerra dos reyes o dos pueblos®,

De la primera catedral a la ultima capilla se echan las campanas al
vuelo, y en los fuertes y en las baterias se ponen en juego los
cafnones. Formase los regimientos, se rednen las gentes, y entre
las aclamaciones bélicas y entre el estampido de la pdlvora y el
sonoro vibrar del bronce, soldados y paisanos, Reyes y subditos se
dirigen al templo a implorar del Dios de los ejércitos la victoria
para sus armas. -Recordad con cuanta razén os advertia yo que
habia dioses para todos los momentos y para todas las
necesidades: -aqui tenemos el Dios de |la guerra.

Este mismo cuadro entusiasta y batallador se reproduce en la
nacidn enemiga. Campanas, canones, gritos, en todo: ferocidad y
ruido.

Ahora bien, aquiy alli, en esta nacidn cristiana y en la otra nacion
cristiana, el sacerdote cristiano, vestido con sus mMmas ricas
vestiduras bendice los instrumentos de muerte y enardece el
sentimiento patridtico, y entona a Dios preces para el triunfo de
SuUS armas.

Mas observad una cosa; los dos bandos creen y esperan en Dios;
sin embargo toman tantas precauciones, se abastecen tanto, que
obran como si en él ni creyesen ni esperasen.

Pues eso que pasa con los reyesy con los pueblos, eso mismo pasa

S1El ejemplo recoge, en version libre, el articulo "Guerra" del Diccionario filosofico de
Voltaire.
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con cada uno de vosotros en vuestras empresas particulares.
Creéis en Dios, confidis en Dios; mas por si él no acudiera en
demanda vuestra con la ayuda que le habéis solicitado, tomais las
precauciones necesarias para salir en bieny adelante en el caso de
gue os fallen sus favores.

Y es |lo cierto que fallan mas a menudo de lo que fuera de desear.
iCuanto proyecto muerto apenas nacido, cuanto negocio que nos
trae la ruina en lugar de traernos la fortuna!

iOh! hombre, para quien de tan poco sirven las lecciones de la
experiencia fundadas en tantos y tan continuados desenganos!
iCuando llegaras a conocerte,y en ti sélo esperando, esperando en
tu prudenciay en tu saber, serastu tu propia esperanzay tu propia
providenciaj

Nacemos, vivimos y morimos en la tierra, que dista de la luna
setenta mil leguas, que dista del sol treinta y ocho millones, que
dista de las estrellas millones de millones.

Nuestras condiciones de vida aqui, no son nuestras condiciones de
vida alli.

Nosotros no podemaos vivir mas que en la tierra.

Aveinte leguas de la tierra falta el aire, y a medida que de ella nos
alejamos va apagandose la luz, y va bajando el calor.

No podemos salir de aqui. Y puesto que aqui hemos de vivir,

hagamonos cargo con el poeta de que no es este mundo tan malo
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a falta de otro mejor.

Trabajemos la tierra con mas conocimiento de lo que Ia
trabajamos, y nos dara mas y mas escogido de lo que nos da. Los
frutos seran mas exquisitos, las flores mas aromaticas. Podemos
hacerla un jardin, convertirla en verdadero paraiso.

La edad de oro esta en el porvenir y no en lo pasado; delante de
Nnosotros y no detras.

Elhombreviene delanimalyvaal angel;viene delinstintoyvaala
reflexion; viene del infierno y va al cielo que serd un lugar de
delicias, mas belloy mas ameno porque sera obra de su mano.
Entre tanto gocemos con todos nuestros sentidos en este
momento pasajeroy triste nuestro en la medida de nuestra salud.
El placer natural, justo y legitimo acrecienta la fuerzas en vez de
deprimirlas; serena el entendimiento en vez de enturbiarle;
purifica el corazén, en lugar de envilecerlo.

Seamos sensualistas de todos los goces delicados, sin exceptuar
uno. Respiremos la dicha con anhelo, con ardor.

El ayuno, el cilicio, la mortificacion son horribles pecados. No
pequeéis de otras suertes, pero tampoco pequéis de éstas.

Todo por el placer y todo para el placer.

Mas si por nuestra desventura, la desventura es |la ausencia de o
bello y lo bueno, vieramos perderse una a una nuestras alegrias

presentes, o desvanecerse una a una las esperanzas de nuestras
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alegrias futuras, aceptemos la desgracia con corazdn entero, y
sepamos resistir con fuerza poderosa el cruel dolor y la fiera
adversidad.

Primero sensualistas. después estoicos. He aqui la doctrina, he
aqui la filosofia, he aqui la Religion.

El hombrey el mundo.

El hombre fuerte, inteligente y bueno. La tierra bella y fecunda. -
Los astros objetos de inspiracion y de grandeza.

XVI

La tierra es como isla perdida en el Océano del Universo. No tiene
mas relacion con las innumerables islas que pueblan el gran mar
del aire y del éter que la que resulta de su gravitacion, calory luz.
Nosotros, la humanidad, somos como Robinson que ha
naufragado en ella®.

InUtil que gritemos, nadie nos oye; inUtil que pongamos senales,
nadie los ve. El mas poderoso telescopio no descubre una vela, no
descubre un buqgue en el horizonte haciendo rumbo hacia
nuestras costas.

Estamos solos, nadie viene a socorrernos.

Pues bien, en este instante solemne de abandono acudamos a

2pPara el pensamiento ilustrado, Robinson Crusoe constituye el simbolo del trabajo
productivo y de la capacidad del hombre para enfrentarse a la naturaleza.
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Nnosotros Mismos; imitemos a Robinson que supo con su ingenioy
trabajo procurarse lo necesario, lo util y lo agradable a la vida.
;Seremos menos que él? ¢ Valdremos menos que él?

Ala obra, hombre. Tienes instrumentos de trabajo, tienes materia
de trabajo. Tienes inteligencia para bien dirijirte, tienes corazén
para gozarte en el fruto de tu trabajo inteligente.

Tu lo eres todo, tu eres principio, tu eres fin.

Ocupa tu puesto, sube a tu elevado puesto.

Cuanto mas tu subiras, mas bajara Dios.

Sois los platillos de la balanza: no baja uno sin que suba el otro. El
hombre no estara arriba, mientras Dios no esté abajo.

El hombre no serd hombre mientras Dios sea Dios.”?

El hombre es |la ciencia, Dios es |la ignorancia; el hombre es la

verdad, Dios es el error.

S3Ludwig Feuerbach: Principios de la Filosofia del Futuro; (1843): "(53) La nueva
filosofia es la disolucion completa, absoluta y no contradictoria de la teologia en la
antropologia”. También Bakunin, en Federalismo, Socialismo y Antiteologismo: "...la existencia
de Dios implica la abdicacion de la razén y de la justicia humanas, es la negacion de la humana
libertad y acaba, necesariamente, en una esclavitud no tan solo tedrica sino practica™.
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Cronologia.

1826. Francisco Sunyer i Capdevila, nace en Roses (Alt Emporda),
el 4 de marzo, en una familia de ideas liberales. Su abuelo,
Francisco Sunyer (Macanet de Cabrenys, 1745-Roses, invierno
1803/1804), fue medico y autor de diversas memorias
epidemioldgicas. Su padre fue secretario del ayuntamiento localy
segun parece represaliado politico. Sunyer estudid en Figueres

tres anos de filosofia.

1832: Fernando VIl tras de diversas dudas confirma la validez de la
Pragmatica (31 de diciembre) que otorga derecho sucesorio a su
hija, la futura Isabel II, contra las pretensiones de su hermano el
infante Carlos. La muerte de Fernando VIl (29 de septiembre de
1833) pone en evidencia las contradicciones del sistema. 1° Guerra

Carlista.

1835: En plena revolucion liberal, y entre las “bullangues” que se
producen con gran asiduidad entre 1834 y 1837, es incendiado el
monasterio de Ripoll (10 de agosto), se echa al fuego la momia de
Berenguer Il y la de Berenguer IV es arrastrada por el suelo y

abandonada. La ola anticlerical habia comenzado en Madrid
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(“deguelllo de los frailes”, 17 de julio de de 1834) y se extendio por
toda Espana. En julio de 1835 escenas de saqueo en los conventos

se reproducen en Barcelona.

1842 . Nace Francisco de Paula Sunyer i Capdevila, también
meédicoy a quien no debe confundirse con su hermano Francisco
—a secas. Francico de Paula emigré a Montevideo, donde fue
catedratico de fisiologia y mas tarde decano de la facultad de
medicina. Regresd a Catalunya circunstancialmente y fallecio en
1916, habiendo sido simbdlicamente candidato por la Solidaritat

Catalana.

1843 . Caida de Espartero. Revuelta popular democratica en
Catalunya. Sunyer figura entre los defensores del castillo de

Figueres.

1844 ; Estudios de Medicina en Barcelona.

En Torroella de Montgri se baila por primera vez la sardana

con su actual reparto.

1845 : Desterrado a Tarragona por su participacion en actividades

revolucionarias.
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1846 : Matrimonio de Isabel Il (de 16 afos) con su primo hermano

Francisco de Asis Borbdn y Borbon.

1847. Sunyer participa en el movimiento icariano (socialista
utépico) en Barcelona. Colabora en La Fraternidad, portavoz de

los socialistas cavetianos.

1850: Sunyer acaba la carrera de Medicina en Barcelona.
Posteriormente se especializara en el tratamiento de la

tuberculosis.

1855: Conflictos ("aldarulls") revolucionarios en el Emporda

fomentados por Joan Totau.

1856. Por su oposicion al golpe de estado, Sunyer emigra a

Francia.

1860-1866: Sunyer reside en Barcelona. Participa en el Aimanaque
Democradtico. Tras la derrota de la revolucion del 22 de junio

(Prim), vuelve a huir a Francia.

1866 : Crisis de los mercados del algodén y de las finanzas ("fam del
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cota").

1868: La Gloriosa. Topete, Primy Serrano envian al exilio a Isabel 1.
Proyecto de Constitucion federal para Catalunya. Los
hermanos Sunyer no forman parte de los nucleos que simpatizan

con el separatismo catalan.

1869 : Sunyer i Capdevila alcalde de Barcelona (1 de enero).
Diputado a Cortes Constituyentes por Gerona (20.140 votos).
Discurso Guerra a Dios en las Cortes (26 de abril) el primer
discurso ateo, aunque sélo es una exigencia de libertad de culto, y
qgue significa un formidable escandalo en las Cortes y en la
sociedad civil. Publica el folleto Dios, que es respondido por los
obispos Caixal, Monescilloy Cuesta, ademas de por un importante
Nnumero de apologistas catdlicos.
Concilio Vaticano [: infalibilidad del papa, dogma de la
Inmaculada Concepcion, Syllabus de errores modernos, y

enfrentamiento radical de la Iglesia con la modernidad.

Pacto Federal firmado en Tortosa (18 de mayo de 1869) por
ventidos representantes de la antigua Corona de Aragon, pronto
denunciado como “separatista”. Entre los firmantes estan Josep

Anelm Clavé y Valenti Almirall.
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En octubre levantamientos federales en el Emporda. En La
Bisbal el diputado Pere Caimo se enfrenta al ejército regular con
una partida de cuatrocientos hombres armados y cinco canones
("foc de La Bisbal") el dia 6 de octubre. El dia 9 del mismo mes,
Sunyer | Capdevila, incapaz de dirigir militarmente el
levantamiento (dos mil hombres armados en Llers y otros tantos
en Garriguella), se exilia a Francia (Tours), en lo que serd
considerado practicamente como una traicion. Caimd es
condenado a muerte y luego amnistiado y exiliado a Filipinas,

pena que no cumplira.

1871: Amadeo de Savoya (26 anos) entra en Madrid, el 2 de enero.

Prim es asesinado.

1872 : Publica Tratado popular de la tisis, obra higienista.

1873 : | Republica (11 de febrero). Tres ampurdaneses llegan a ser
ministros en el gobierno de Pi i Margall (Ramon Nouvilas, de la
Guerra,Joan Tutau, de Hacienday Sunyer de Ultramar). Canton de
Cartagena (13 de julio). Sunyer pronuncia un Discurso en defensa
del canton de Cartagena (17 de julio) que provoca la caida del

gobierno. Tras la derrota de |la Republica se retira de la politica
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activa. Reside en Madrid, Barcelona y Figueres.

1875 : Alfonso XII (17 anos) entra en Madrid sobre un caballo blanco,

el 14 de enero.

1876 : Se publica la traduccion castellana de La descendencia del
hombre de Darwin y La influencia de la religion catdlica,
apostolica y romana en la Espana contempordnea de Martin de

Olias.

1880 : Instalacion de la logia masdnica Luz de Figueres a la que no

consta que estuviese afiliado Sunyer,aunqué lo estaba Bofill i Roig

(desde 1891), su sucesor al mando del federalismo local.

1881-1893: La Tramontana, primer periodico anarquista en catalan.

1883-1898: Preside el Casino Menestral de Figueres, centro

tradicional delfederalismo en el Emporda. Construye una casa en

Roses, destruida durante los bombardeos de la guerra civil.

1888 : Exposicion Universal de Barcelona. Los republicanos

federales se habian opuesto a su realizacion
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1898 : Muere Francisco Sunyer i Capdevila.

Desastre de Cuba. El catalanismo como proyecto politico

tiende a ocupar el espacio del viejo federalismo.
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