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SUNYER | CAPDEVILA: UN CLASICO DEL MATERIALISMO EN
LA CATALUNYA DEL OCHOCIENTOS

Ramon Alcoberro

El libro que presentamos es un ejemplo obvio de eso que a veces se llaman
los clasicos olvidados, ese triste y curioso grupo de textos fundamentales que,
sinembargo, en la historia del pensamiento hispdnicoy, mas en concreto, en
la del pensamiento catalan, han sido sistemdticamente silenciados y
cubiertos de polvo por incuria, o por la pura y simple incapacidad de la
Academia para pensar todo lo que resulta transformador. Es un texto clasico
en la medida que resulta central para comprender y dar sentido a una
determinada concepcion del mundo, en este caso el materialismo y el
ateismo en el siglo XIX. Pero es a la vez un libro olvidado porque la ruptura

de esa tradicion positivista y materialista —por causas de todos conocidas—
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ha convertido este texto, y a su qutor, en una pura nota a pie de pdgina, o en
una auténtica rareza bibliogrdfica que ya era necesario recuperar. Pero
formar parte del grupo de los clasicos olvidados en el pensamiento
hispanico no tiene desgraciadamente nada de llamativo o extrano
¢Cuantos filosofos significativos habrdan sido condenados aqui al eterno
olvido por resentimiento? ¢Cudntos libros habrd cuya existencia ha
convenido silenciar para no dar motivos de alarma a las buenas gentes? Tal
vez esas sean preguntas sin respuesta, pero hay sintomas lo suficientemente
claros como para intuir que el Canon del pensamiento ibérico esta lleno de
agujeros conceptuales y lastrado por prejuicios vagamente idealistas y por
la cansina repeticion de viejos esquemas; asi, por ejemplo, los manuscritos
clandestinos que circulaban el XVIIl, las proclamas sociales del XIX, el
pensamiento anarquista y los positivistas de los ultimos arfios del XIX y de
principios del XX, prdcticamente jamads se reconocen en la historia de las
ideas como lo que realmente fueron, sintomas de la modernidad, y de

cambio de paradigma en el ambito de las ideas.

Esdemasiado habitual que la existencia misma de ciertas tradiciones
intelectuales se oculte o ningunee como si aun diese miedo la influencia
“subversiva” de las ideas. Se puede decir que una cultura tiene alguna
deuda histérica cuando mantiene un silencio, a veces incluso feroz, sobre
una parte de lo que ella misma es. Por eso recuperar y editar determinados
materiales puede parecer a algunos todavia una provocacion, pero es una
forma, tal vez la unica posible, de pagar la deuda, de enfrentarse al olvido y,
en cierta manera, de ponernos a la altura de lo que la tradicion
transformadora implica. Exhumando este texto tal vez ayudamos a abrir

una pequena brecha en el silencio que desde hace ya demasiados anos. De



ahi el sentido de trabajar sobre un libro como éste y devolverlo al debate

civil.

Sin duda por la peculiar historia de la (pésima) transmision de la
historia cultural hispdnica, la huella del pensamiento heterodoxo no llega
detectarse sino tras muchas horas de archivo y biblioteca. Pero de vez en
cuando el curioso lectorencuentra, casi siempre mal catalogado, algun libro
de vigencia sorprendente por radical, como el Dios de Francisco Sunyer y
Capdevila (1826-1898) que aqui presentamos. Detectar la anomalia, lo
extrano en el pensamiento, exige un entrenamiento especial pero ofrece
también compensaciones porque, desde el margen, “lo impensado” y lo
heterodoxo ayudan a enfocar con otra luz los topicos culturales y ¢ por qué
no? las miserias politicas. Si se escribiese alguna vez la historia de la filosofia
silenciada por la Academia tal vez nos apareciesen algunos personajes
decididamente absurdos pero se detectarian casos y cosas mucho mas
sugestivos que los repetidos y topicos de la filosofia oficial, universitaria y
sistematica. Y especialmente en el ambito hispanico, una buena lecturaq,
todavia pendiente, de los famosos heterodoxos ayudaria a comprender
algunas claves fundamentales sobre la deficitaria modernidad cultural que

aun arrastramos.

Formar parte de una linea de pensamiento marginado y silenciado
como le sucedio a Sunyer i Capdevila no implica necesariamente un mal
augurio o un estigma sino mads bien al contrario, desde el punto de vista
cultural. Pensar como un heterodoxo significa, en el ambito hispdnico,
pertenecer a la modernidad, pero todavia hoy y aqui, eso resulta arduo en

términos de resistencia personal —en especial cuando se tiene presente o



que ha sido, y lo que todavia tiende a ser, la normalidad cultural por estos
pagos. En el contexto ibérico el libre pensamiento (ateo, positivista, libertario,
republicano, higienista, etc.) configura y define buena parte de esa filosofia
olvidada, que muchas veces lo ha sido por imponderables del juego
intelectual —incluyendo en ello el socratismo obligado o inevitable de
muchos autores, cuya unica ensefnanza fue de transmision oral por los
imponderables de la historia. Soportar silencio en vida, o postumo olvido, no
garantiza, ciertamente, la bondad de una obra, ni la de su autor. Pero
tenemos derecho a una sospecha. (Y si en el ninguneo consciente y
continuado, de la tradicion materialista se encontrase una explicacion de lo

que hemos sido, o de aquello en que han querido convertirnos?

En la historia del pensamiento cataldn encontrariamaos pocos casos de
desmemoria tan premeditada y consciente como la que atane al texto que
presentamos. Francisco Sunyer | Capdevila es el maldito oficial de los
estudios de filosofia del ochocientos en Catalunya, y Dios, su manifiesto del
materialismo y del ateismo, se ha convertido en una auténtica rareza
bibliografica, reservada a eruditos y a "espiritus fuertes". Tan olvidado esta,
que no aparece siquiera en un cldsico texto de referencia, esencial por
muchas razones, como es Filosofia Contemporania a Catalunya (1985). Pero el
olvido y el ninguneo de Sunyer -fildsofo materialista y politico, republicano
federal y ministro- es una operacion que viene de lejos. Ya no lo citaba
Federico Urales en su La Evolucion de la Filosofia en Espana que sin embargo
dedica buena cantidad de paginas a Piy Margall. Sunyer, el padre -o por lo
menos el primer valedor- del ateismo positivista en Espana, el primer
parlamentario hispanico que se atrevio a hacer una defensa del ateismo en

las Cortes constituyentes de 1869, ha quedado definitivamente atrapado en



las brumas de la leyenda; su recuerdo, o su mito, hoy ya perfectamente
difuminado, solo se mantenia vivo, dos generaciones atrads, entre los viejos
federales ampurdaneses, supervivientes de muchas guerras, que, a buen
seguro, tampoco le habian leido pero admiraban el personaje en su
exageracion o, como diria Carles Rahola, en su vida heroica: "A I'Emporda i
sobretot a Roses, té En Sunyer i Capdevila, la seva llegenda i les seves

anécdotes”...

Esa afirmacion fue vadlida en la década de 1930, cuando escribia
Rahola -quien, por cierto, fue fusilado por los franquistas-; pero al cabo de
los afios nisiquiera han quedado de Sunyer sus anécdotas; hoy simplemente
el recuerdo se ha desvanecido. Entre el aqjetreo turistico y Ila
despersonalizacion que comporta pocos recordardn incluso en su Roses
natal a ese personaje de los tiempos de la | Republica, llegado a ministro
casi por azar, que dejo escrita en su epitafio la razén de ser de su vida:

"Luchoé contra Dios/ contra los reyes/ y contra la tuberculosis".

Hace ya mucho tiempo que se extinguieron los ultimos federales
ampurdaneses y con ellos prdcticamente se echo a perder una tradicion
radical, laica, liberal, democrdtica y materialista. Incluso en Barcelona,
ciudad de la que Sunyer i Capdevila fue alcalde revolucionario en 1868, el
personaje, por no decir que también sus ideas, ha sido olvidado hasta el
extremo de no tener ni un callejon a su nombre en toda la ciudad. Sunyer
habita, por derecho propio, en la biblioteca de los personajes curiosos, y
seguramente desmesurados, de un tiempo -el de la Revolucion de

Septiembre de 1868 y el de la | Republica- que hoy bdsicamente huele a

ICarles Raholavides heroiquesGirona, 1932, p.12



bolitas de alcanfor. Los suyos no solo perdieron todas las guerras, sino que
incluso se perdio su huella y casi la memoria de su causa, profundamente

honesta.

Pero la historia del pensamiento y la tradicion popular en Catalunya no
pueden comprenderse de manera significativa si se prescinde de la
importancia que tuvieron el materialismo y el vitalismo ampurdanés del
ochocientos en la constitucion de una determinada mentalidad laica, civil y
civilista. Durante demasiados afios las ramas "no santas" del arbol de la
filosofia local han sido cuidadosamente podadas o ignoradas, a veces con
sanAaq, para dar a entender que éste era el pueblo del seny, topico racial por
antonomasia; pero el viejo topo de la historia sigue haciendo su labor de
zapa: pensamientos e ideas que se habian dado por muertos parecen

rebrotar a veces para escandalo de algunos y regocijo de otros.

La amnesia colectiva, la pura y simple negacion del otro, no parece sin
embargo un metodo recomendable en la historia de las ideas, porque las
obsesiones o las angustias tribales a las que se quiere cerrar la puertaq,
acaban coldndose por la ventana. Por lo que toca a la historia del
pensamiento cataldn, describir el mundo intelectual en que fragud la
Renaixenca, y con ella la Catalunya moderna, resulta objetivamente
imposible si se pretende mantener, a toda costa, la imagen bucdlica -y en
definitiva, de matriz integrista- del pensamiento catalan, fundado en las
famosas arrels cristianes cuya vigencia reivindicaba todavia en 1986 un
famoso documento de la Conferencia Episcopal Catalana. Es obvio que
cualquier movimiento historico dispone de raices y genealogia cultural;

también el ateismo (como el positivismo, el anarquismo, el republicanismo,



etc.) tiene su lugar y su raiz en el drbol del pensamiento catalan. El folleto
Dios de Sunyer i Capdevila deberia ser conocido y estudiado como origen del
ateismo en Catalunya por lo menos al mismo nivel que se estudian y
conocen lasobras de Torras i Bages en el dmbito del clericalismo; y de hecho
parece imposible comprender a Torras si no conoce contra quién luchaba.
Para su momento historico, Sunyer fue desmesurado por troppo moderno e
intelectualmente provocadory en esa desmesura esta la raiz de su posterior

olvido. Pero tal vez por ello mismo necesitemos recuperarle hoy.

Sigue vigente aun el topico escolar que identifica la filosofia catalana del
siglo XIX, con la adaptacion a Catalunya de la filosofia escocesa del sentido
comun, mediante la cual se pretendio esconder o por lo menos rebajar el
peso de la tradicion federal y libertaria en el dmbito de las ideas. Una
tradicion muy arraigada en los estudios de historia de la filosofia en
Catalunya pretende todavia que la modernidad filosofica solo llega a través
de la obra, muy esquemdtica y limitada por cierto, de Francesc Llorens i
Barba (1820 - 1872), maestro a su vez de Giner de los Rios y de Piy Margall,
que adapta y aclimata la modernidad europea en un contexto donde la
llustracion habia fracasado porque con la derrota de 1714, se perdio
intelectualmente el siglo XVIll.2 Pero convendria dar un paso madsy empezar

a estudiar las tradiciones no ortodoxas (materialistas, positivistas, vitalistas...)

2 El caso de Llorens es especiahtgesignificativo por lo que hace a la insuficiente comprension de la propia

tradicion floséfica. Todavia Tomas Carreras i Artau enlrsmoducccio a la historia del pensament filosofic a
Catalunya,1931, p. 229, presitaba su ensayo sobre este autorocen s i - psicol , giEla dbdéuna
escolastico Carreras dedica la mejor parte de su texto a desmentir, sin excesivo €xito, una afirmacion mas o menos
gratuitade JosepP@i En L1 or ens f ou iawidatespantat comuuea gelinamim® ) t ot a
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en la estela del trabajo analitico que inicio hace algunos anos Jordi Ventura
en su libro: Els heretges catalans.® Hay algunos nombres, ciertamente pocos,
que solo timidamente empiezan a salir a la luz gracias a trabajos de historia
politica y literaria y que seria conveniente ver también desde su proyecto
filosofico para no dejarlos lamentablemente descontextualizados. Guste o
no, el materialismo cataldn del XIX existio, forma parte del substrato cultural
del pais, tuvo fuerza y pese a guerras, exilios y miserias contribuyo -tanto o
mas que el celebrado sentido comun- a la formulacion tedrica de un
hipotético "cardcter catalan”, si es que tan metafisica esencia ha tenido a

bien encarnarse alguna vez.

Eltopico cultural que da por supuesta la inexistencia del materialismo en
Catalunya, y en su caso su radical incompatibilidad con el espiritu “eterno”
de esta tierrq, fue cuidadosamente construido por el obispo Torrasy Bagesy
porsuamigo el obispo Morgades como parte de una campara consciente y
continuada de domesticacion y ocultamiento del catalanismo federalista,
que incluia la potenciacion de santuarios catolicos como Montserraty Ripoll,
para despertar la piedad popular y una fantdstica actividad publicistica
tendente a conseguir que el catalanismo ocupase el lugar del viejo
federalismo politicamente desarborado. Pero lo significativo es que esa
hipotesis que presenta a Catalunya como tiera del seny para borrar la
impronta positivista logro ser avalada en la siguiente generacion porJaume

Serra i Hunter (1878-1943) en cuyo opusculo: Les tendéncies filosofiques a

Catalunya durant el segle XIX (1925), puede leerse que: "El gran prestigi d'en

3Jordi VenturaEls heretges catalan8arcelona, 22 ed. 1976. Para una presentacion de Sunyer véase2q8.205
En el ambito del protestantismona clara tradiéin religiosafimalditad, una obra que habria que ampliar en su
relacion con el repulzarismo federal es la de J. Gonzalez i Padibr:segle de protestantisme a Catalunya
Barcelona, 1970.

4Jaume Serra i Huntelces tendéncies filosofiques a Catalunya durant el segleBdrGelona, 1925, p.19.
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Llorenc, associat a la critica de Balmes i a la d'en Marti, barra a Catalunya les
portes a les corrents extremistes de la filosofia. Se pot dir que les dues
unigues excepcions d'aguest moviment sén en Pi i Margall i en Pere Mata
qgue, encara que presenta algunes caracteristiques locals, sbn homes que
viuen en l'ambient ideoldgic de la capital d'Espanya". El topico del
antipositivismo catalan y de la supremacia del idealismo historicista y
romantico lo resumirad en una sola frase Pere Coromines en su Revisio de

Valors del segle XIX (1930): "L'esperit del dinove segle no és d'aquesta terra”.®

No se necesita una especial sutileza para caer en la cuenta que Serraq,
Coromines y otros pensadores de los anos 1920-1930 tendieron a negar la
catalanidad de cualquier pensamiento que no se identifique con el
idealismo espiritualista, cronologica e intelectualmente muy anacronico,
que ellos practicaban. Este reduccionismo y la mania de buscar el espiritu
del pueblo debajo de cada piedra, pueden ser comprendidos hoy como
manifestacion de un tiempo;, pero convendria ir superdndolos

conceptualmente.

En la filosofia catalana de la segunda mitad del ochocientos conviene
distinguir tres lineas con vida propia: la clerical que siguiendo a Jaume
Balmes quiere modernizar el escolasticismo, fiel a las indicaciones vaticanas,
anadiéndole unas migajas de psicologia; la civil que, influida por la escuela
escocesa, en una onda cercana al Self-Help de Samuel Smiles (1812-1904),
pero pasada por Francia, pretende elaborar una "filosofia del sentido

comun" (con Marti d'Eixala, Llorens i Barba, Cortada...) y, finalmente, existe

SPere CorominesRevisio de valors del gee XIX; (1930). EnO. C.;Barcelona, 1972, p.1080. Con Corominas ya
habia polemizado Federico Uralederevolucion de la filosofia en Espafi& ed. 19041902)por consideralo un
pesimista fAtimorato y sentimentalo.
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una "extrema izquierda" radical, laica y abigarrada, nutrida por socialistas
utopicos, federales y médicos mas o menos inspirados por el materialismo
de la universidad de Montpelier. Son individuos con un pie en la conspiracion
politicay otro en la actividad intelectual o profesional. El mérito de introducir
en el pensamiento catalan esa extrafia flor que es la modernidad
corresponde a estos revolucionarios republicanos, lectores apasionados de

Cabet, de Bakunin, de Comte, de Littré y de Renan,

Francisco Sunyer i Capdevila puede considerarse el personaje decisivo en
esa tercera linea de pensamiento catalan, que ha sido persistentemente
silenciada por republicana, atea, masonica, revolucionaria -e incluso, alguna
que otra vez, por folklorica. Pero que resulta tan propia de Catalunya, con
todas sus exageraciones, como lo que mas. Y que, si se me apura, pudiera
ser incluso mas catalana que la deficiente escolastica que no dejaba de ser
una imposicion romana, obedientemente acatada por el clero local. El
pensamiento materialista y ateo, aunque construido con materiales de
aluvion, surgia, por lo menos, de necesidades sociales autoctonas que
andaban buscando una plasmacion teorica; y especialmente en el
Ampurdan, se originaba a partir de la experiencia de grupos sociales
bastante compactos que, tenian conocimiento de las corrientes de
pensamiento europeas y las incorporaban a su teoria politica con mejor o

peor acierto.

La linea materialista de reflexion filosofica se introdujo en Catalunya a
través de dos ambitos: la medicina, mas o menos humanistica, y la reflexion
politica progresista. Ambas se habian desarrollado -¢hay que decirlo?-

absolutamente al margen de la filosofia decadente que se predicaba en la
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Universidad de Cervera. Desde finales del XVIII la medicina materialista de
Montpeller arraiga en Catalunya, y especialmente en las comarcas
gerundenses, sin excesivos contratiempos. El sensualismo y el materialismo
lograron colarse de rondon con mayor eficacia entre los médicos que entre
los filosofos, que constituian, en lo fundamental, un gremio clerical cuya
ortodoxia era estrictamente vigilada. Son, por otra parte, los profesionales
liberalesy algunos hacendados quienes sienten en la practica la necesidad
de una filosofia rupturista y por ello la recogen y la elaboran, a partir de

modelos franceses.

La politica revolucionaria llevo consigo el materialismo, como ideologia
de la ruptura. Los exilios romdadnticos constituian un campo abonado para el
descubrimiento de nuevas filosofias. Para cualquier exiliado, leer es una
necesidad vital que le permite, ademas, situar su propia peripecia en un
contexto. Y la introduccion de esas ideas rupturistas constituye un
contrabando intelectual de primer orden. Las revistas a traves de las cuales
podemos seguir el desarrollo del nuevo pensamiento en los afios centrales
del siglo XIX son piezas de un excepcional valor. La Fraternidad (1847-1848),
de inspiracion cavetiana, donde colabora el joven Sunyer, y, mads tarde los
dos numeros de El Almanague Democratico (1864-1865), permiten rastrear
una gran cantidad de textos valiosos, y tal vez no los unicos, en el esfuerzo
por reconstruir una genealogia. Con todo, es bien cierto que la capacidad
para construir un discurso ideologico republicano, en las vigilias de la
Gloriosa, es muy débil. A liberales radicalizados, federales y socialistas les une
la conciencia de no poder soportar ya mds un estado de cosas. Pero su
capacidad para imponer una vision laica del mundo resultaba todavia muy

fragil. No disponian ni de un pensamiento original (el cliché de
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“afrancesamiento” que explotan sus enemigos es demagogico pero no
erroneo), ni podian presentarlo desde la catedra o desde instancias
intelectuales autonomas. En definitiva les era dificil hacerse entender por

una sociedad encallada en un catolicismo tridentino.

El manifiesto Los autores del Almanaque democratico a sus
conciudadanos® ofrece un ejemplo bastante patético de la dificultad de los
elementos de las clases medias radicalizadas para conectar con el pueblo
que hubiera podido ser su apoyo mas eficaz: "Nos han acusado de
transtornadores de todo orden y de toda sociedad; de atentar al patriotismo
de los espanoles, a la dignidad humana, a la ciencia y a toda moralidad. Nos
han acusado de ser materialistas y al mismo tiempo de creer en la
transmigracion de las almas (...). Somos pensadores libres, porque somos
hombres; porque no hemos abdicado en persona alguna del derecho a
pensar por Nosotros; porque creemos que nuestro criterio vale tanto como el
criterio del mas sabio y, por consiguiente no aceptamos las doctrinas de
nadie sin previo examen". Como se ve no hay en el manifiesto que firman
Munturiol, Clavé, Sunyer i Capdevila, Altadil, Tutau y Torres, mas que una
reivindicacion elemental de los principios basicos de la Luces, asumidos con
mads de cien anos de retraso. Pero aun asi, el texto es significativo en su
limitacion conceptual, porque muestra como va apareciendo lentamente
una nueva conciencia cientificista, determinista e ilustrada. Entre las nuevas
ideas, el anticlericalismo resulto la mas primaria y, por ello mismo, la mads
facil de divulgar entre un pueblo famélico. Siempre sera de lamentar que
fuese la caricatura del materialismo lo que quedase en la mentalidad

popular, y que en vez de una critica de concepto, los materialistas se

5Cf.: Aimanague democratico para&a5 por varios socios del Ateneo catalédarcelona, p.14.
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limitasen -empujados por la precariedad del momento politico- a una critica

de las actitudes sociales.

Dios (1869) constituye el manifiesto del ateismo en la Catalunya del
XIX, aunque la época lo leyese solo en la categoria, bastante menor, del
anticlericalismo. La mezcla de ambos conceptos, en su momento historico
concreto, era del todo inevitable. El Discurso sobre cultoy clero” de Donoso
Cortés (15 de enero de 1845), que impartio doctrina para un siglo largo y
todavia era glosado por filosofos franquistas en la posguerra, habia
mezclado los términos de tal manera que convendria refrescar tres
pequenos fragmentos de ese texto para no olvidar sobre qué contexto
clerical y reaccionario se inscribe cualquier intento de critica civil en la

Espana del siglo XIX.

Talvez convendria recordar que el anticlericalismo hispano no habria
sido lo que fue de no haberse encontrado con un clericalismo
intelectualmente mediocre, chulapo e intratable, para quien la defensa del
tronoy del altar era materia sagrada e imagen racial. Convendria recordar
que el clericalismo hispano fue una coartada y que la materia religiosa no
pasaba de ser una floja excusa para mantener privilegios economicos, pero
su retorica floreada fue capaz de provocar varias guerras. Leemos en

Donoso que: [las revoluciones] "no repugna a la razéon llamarlas obra

Cf.: O.C.; vol. ll, Madrid, 1946, pp. 280. En susBosquejos histéricodDonoso llegara a afirmar que: "El
racionalismo es una demencia monomaniaca".
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satanica". Yque:"el ateismo en ningun caso lo concibo yo como unateoria: en
todos los casos es una blasfemia, asi en la sociedad como en el hombre, asien
el Estado como en la familia". Y, por cierto convendria leer el texto para
comprender el secreto de la trilogia celtibera del poder:. "A los hombres
entendidos en Historia les diré también que recapaciten que el clero o la
Iglesia, el Trono y el pueblo han sido siempre en Espana nuestra trinidad

politica".

Como es evidente el totalitarismo castizo, mAds 0 menos cercano a las
posiciones de Donoso, no dejaba espacio a ningun dialogo, ni permitia la
mas minima critica civil. Si para el reacionarismo politico cualquier posicion
discrepante es satanizada, cualquier opinion no ortodoxa resulta blasfemayy,
ademas, la iglesia consiste exclusivamente en el clero, prescindiendo para
todo de cualquier opinion de los fieles... parece bien dificil iniciar un debate
civil. Simplemente la santa jauria del trono, la espada y el altar no autorizan
demasiados planteamientos teoricos y obligan a situar el debate en el plano
de la accion. La intolerancia de la Espana negra, clerical y conservadora del
XIX, perfectamente guerracivilista, permite entender los excesos de lenguaje
de un Sunyer, en debate ante gentes cuya comprension de las Luces habia
sido nula. La prdctica politica muchas veces irracional del republicanismo, la
quema de iglesias como recurso, la insurreccion como unico méetodo politico,
etc. solo se comprenden cuando se recuerda que 1os otros actuaban
exactamente igual, en otro bando, bajo la bandera de la Tradicion y de la fe

catdlica.

De hecho el ateismo de Sunyer no es sino una minima reivindicacion

laica de la libertad de pensar que se hace imposible por la pura intolerancia
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del clericalismo ambiental. En su prélogo al libro de Josep Clara i Angel
Jiménez: El federal Pere Caimod 1819-1878, Joaquim Nadal exhumaba una
carta dirigida por doscientos ciudadanos a la Junta Revolucionaria de la
provincia en que se encuentra in nuce el programa religioso al que aspiraba
el republicanismo y cuya formulacion no puede ser mas elemental pero
tampoco mas clara. En el punto 7°del escrito (5 de octubre de 1868) se pide:
Que el clero no tenga intervencion ni inspeccion sobre la ensefanza, que
ésta sea gratuita y obligatoria, que se supriman las corporaciones religiosas
tanto de hombres como de mujeres, que se derogue el concordado, que se
declare la libertad de la Iglesia en el estado libre.s Como se ve, el programa
sigue siendo hoy inalcanzado. En ese contexto la defensa politica del
ateismo constituia la negacion, filosofica pero también practica, de un
mundo irrespirable y vacio desde el punto de vista de las ideas. Como
hombre de accion, politico y revolucionario, Sunyer fue un fracaso. Cuando
dirigio una partida de hombres armados, su unica accion militar fue una
retirada. Cuando actuc como ministro su discurso en defensa del canton de
Cartagena causo la caida del gobierno. Pero como tedrico del ateismo, su

obra es un dato atener muy en cuenta.

Sunyer puede leerse al cabo de un siglo y medio como el teorico de
una sociedad que apostaba por la modernidad pero que desde el punto de
vista de las ideas se encuentra en falso y que, patéticamente, se vio obligada
a prescindir finalmente de la teoria para anegar sus diferencias en sangre.
Lo que tiene Dios de torpemente retorico y de exagerado es lo que capta de

su época. Y resulta innegable que hay en el XIX esparfiol mucho de

8 Josep Clara y Angel Jiménegl federal Pee Caim6 18191878 Barcelona, 1975, p.14. Otros puntos del
manifiesto que referimos solicitadenas (3) Que se suprima el cuerpo de guardias rurales, (4) La abolicion de la
pena capital, (5) La inviolabilidad del domicilio, (6) El derecho de todosilmadanos @aener armas para su
defensa siempre que sean honrados...
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desagradable, pero que sin profundizar en su conocimiento la mayoria de
los problemas del siglo XX -y muy especialmente la guerra civil y el
franquismo- se convierten en literalmente incomprensibles, pues la fallida
modernizacion, ideoldgica, politica y economica, de la segunda mitad del
ochocientos -y la respuesta en falso que fue la Restauracion- explican gran

parte de las frustraciones del siglo XX hispdnicos.

El folleto Dios expresa, ademas, un tipo de pensamiento radicalmente
localista, ampurdanés hasta las cachas, y que dificiimente podia ser
comprendido fuera del ambito geogradfico y cultural donde se origino. El
nucleo federal del Emporda, estudiado por Alfons Romero, Carles Vallés y

otros,’° es del todo esencial para comprender como penetran en Espana las

9Nos remitimos a |l a interpretaci -1864)gdeleXIX@edpafielerilas Agust
primeras paginas de su clas@uina menadegentsom? A [ el X hc¥dm un dés.seglesoméinteressants

i millors de | a hist,ria doéEspanya, durant el gual un
defallir mae, dddaesi betat es esclafador es gent@ia el ten

es&ncialment politica i la més extraordinaria després de la quinzena, politicament parlant. En cap altra, aquest pais,
sempre sobrat de domadors perd mancat de guies, no compta amb un esplet semblant de figures publiques
enlairades, netesiclardents.Nie | s m®s afavorits de | 6Europa contempor
fet innegable del frac”™s final, a la curta o a | a |1 z¢
personalment imputable, siné que fou deglat eesisténia indestructible de les institucions centenaries que tots
tractaren de remoure i modernitzar, [ ensems a |l a ¢
econOmicament miserable, sotmés des de temps immemorial a castes podespisgésiateEémancat de burgesia

il Ll ustrada i |l i beral, inapte, per tant, a | édautodete
més ben serviti un dels més malparats de la seva historia. En no aconseguir els politics la ij#énithea del

regim que calia per a incorporar Espanya als corrents del segle, a penes es feren sentir, sobretot a partir de 1914 (que
fou quan el segle acab”™) |l es primeres batzegades del
fatdmentabocah | a recul ada esgarrifosa esdePRararugawdiénde | a t e
republicanism de la época,dasdasobrasde Angel Duarteistoria del republicanisme a Catalunylaeida, 2004

y El republicanisme catala la fidel segle XIXVic, 1987. Convendia recordar que lmodenidad del federalismo

ampurdags no fue en ning caso improvisada, sino que se sustentuna econoia ya muy desarrollada en la
protoindustralizadin que ha estudiado Francesc Ferrer i Gisoen L&conomia del setents a les comarques
gironines;Girona, 1989.

10Cf. una bibliografia en Alfons Romero y Josep Tempdfairoximacio a la histoa de I' Alt Emporda durant el
segle XIX"enJornades d'historia de I'EmpordaHomenatge a Pella i Foag;, Girona, 1987. Mas informacion
sobre Sunyer i Capdevila ¢a preséncia ignorada. La cultura comunista a Catalunya (1B4®1); Barcelona,
1989, p.8637.
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ideas politicas y filosoficas europeas. Como en todas las tierras de fronteraq,
hay también ahi un contrabando de ideas junto a un contrabando de
objetos materiales, que solo el provincianismo "barcelonista", que no
catalanista, de algunos historiadores ha impedido valorar. Entre 1840y 1875
encontraremos siempre ampurdaneses en la organizacion politica del
federalismo, del socialismo utopico o de cualquier propuesta progresista.
Desde el exilio de Paris al comercio con las Antillas -pasando por las
conspiraciones en Madrid- son los ampurdaneses quienes primordialmente
intentan inculcar a la vida hispana un sesgo progresista. Ellos introducen el
socialismo icariano y el positivismo. Uno entre ellos (Monturiol) inventa el
submarino y bastantes mads estan a la cabeza de intentos de renovacion

industrial.

Se ha querido presentar el federalismo ampurdanés como una
ideologia del resentimiento. Asi lo hizo el conservador Josep Pla, pero el
problema es mas complejo. Ciertamente los anticlericales y los masones de
Calonge (Baix Emporda) o los de Roses (Alt Emporda)son en buena manera
los propietarios rurales favorecidos por la insospechada riqueza que se
produjo, sin que ellos tuviesen parte activa en el caso, cuando los bosques
de alcornoques de la comarca se pusieron en explotacion para hacer con
ellos tapones de corcho y otros utensilios. Pero desde por lo menos finales del
siglo XVIII, como ha demostrado Francesc Ferrer i Gironés, habia en todas las
comarcas gerundenses una inquietud comercial e industrial importantisima.
Elmana no cayo del cielo, ni mucho menos. Si el ampurdanismo actua como
una opcion politica y cultural, es porqué sus representantes se situan a la
cabeza de un grupo renovador, industrial y comercial, cuyas raices se

hunden en un pasado lejano. Reforzar una vision ampurdanista, topica, de
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sardanay barretina seria folklorizar su aportacion a la construccion de una
mentalidad catalana moderna. El ampurdanismo del XIX proponia un
programa de regeneracion politica de cardcter individualista y radical
burguesa, originado en un nucleo de actividad industrial que, por pequenay
primitiva que pueda parecer, resultaba ya incompatible con la mentalidad
agrarista del integrismo hispano La "domesticacacion" reciente del
ampurdanismo y del federalismo solo ha podido hacerse al precio de
desdibujar sus auténticos principios y subordinarlos a una comprension

folcloroide y mucho mas limitada del mundo.

El ampurdanismo ha constituido en Catalunya una especie de
philosophia comunnis temporis hasta hace relativamente poco. Para el
catalanismo barcelonés mas conservador, elampurdanismo viene a sera la
vez una especie de reserva espiritual, de depdsito de esencias y de descanso
delguerrero. SiJosep Pla, Joan Maragall o Pere Coromines se han dedicado
a elaborar el mito patriotico geografico esencial de la sirena y el pastor -y si
disponer hoy de masia ampurdanesa se ha convertido en el colmo de
distincion entre una determinada clase social- no es ciertamente por
ninguna casualidad. La teoria de I'lEmporda, como mito, afirma que si
Catalunya desapareciese y quedase en pié unicamente el Emporda,
Catalunya seria reconstruida, mientras que la desaparicion del Emporda -
con su luz azul cuasi griega y su tradicion grecoromana de Empudries-,
llevaria consigo la irremediable caida de Catalunya. Elampurdanés esencial,
disenado por Pla en el tardofranquismo, pero ya presente en la literatura
patriotica desde los tiempos de Primo de Rivera y de hecho definido en un
célebrado poema de Joan Maragall, cumple un curioso papel simbdlico cuya

significacion vital anda dltimamente de capa caida porqué ha surgido ya el
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nuevo prototipo de cataldn racial, y televisivo, que es el socio del Barc¢a y
porque el ultimo catalismo, el de ahora mismo, proviene ya de la Catalunya

nova menos dada a justificaciones retoricas.

Seria absurdo, sin embargo, reirse de estas simplificaciones ideoldogicas
o considerarlas simplemente construcciones "primitivas" o mitos. Han
movido en lo bueno y en lo malo a mucha mas gente de la que se cree, y
han dado una explicacion de si mismos a muchos que, de buena o mala fe
se ha visto identificados con una manera de ser y de hacer. Seria ingenuo
tachar esa simbologia de pequeno burguesa sin preguntarse por qué el
movimiento librepensador o la escuela laica surgieron también de ahi y
comparten muchas de sus implicaciones simbadlicas. Es ingenuo suponer
que el mito pueda desaparecer arrinconado por la ciencia: lo pertinente es
preguntarse por qué a través del mito tanta gente, y tan diversa, encuentra
una identidad. Denunciar como “mitica” una explicacion del mundo no
aporta gran cosa —a no ser la justificacion de un mito nuevo y distinto. Lo

significativo seria mas bien preguntarse cudl es la funcion de ese mito.

Lo que pueda haber de laico y de ironico en la mentalidad
ampurdanesaq, proviene en buena parte de las revoluciones del ochocientos,
como afirma incluso el maximo guardidn de las esencias, Josep Pla, para
quien:"..elsempordanesos portem a la massa de la sang l'anticlericalisme de
la Revolucio de setembreidels republicans federals de Figueres. Tota aquella
tropa de subversius, que primer tingué com a maxim representant a
I'Emporda el progressista Climent (...) i després el rosinc, metge a Figueres,
senyor Sunyer i Capdevila. No foren res més que anticlericals frenétics. Eren

anticlericals perqué eren cientificistes o cientificoides -és igual. Creien en la
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cieéncia -que llavors era molt cultivada a tot arreu- perqué pensaven gque
portaria la felicitat humana. El senyor Sunyer i Capdevila (...) féu unajugada al
Parlament de Madrid -que guanya, naturalment- i no pogué mai resoldre el
refredat més grotesc i senzill”." Sunyer es un tipico representante de ese
ampurdanismo exagerado y un tanto retorico, volteriano pero al mismo

tiempo muy agrario, que se cultiva aqui como especialidad local.

Segun teorizo Carles Pi i Sunyer (biznieto de nuestro Sunyer i
Capdevila. médicoy alcalde de Barcelona en la Il Republica) la caracteristica
principal delalma ampurdanesa consiste en la disociacion. Escindido entre
una ética humanista y una politica de tintes miserables, Sunyer fue incapaz
de dar un contenido filosofico excesivamente original a su teoria
materialista, pero elabora un pensamiento profundamente coherente que
refunde tres elementos principales: el eco de su propia autocritica como
socialista cavetiano, el conocimiento del positivismo francés y la incipiente
influencia bakuninista, a través de la cual se filtran algunos elementos de la
izquierda hegeliana. Sunyer es uno de esos individuos en quienes podria
ejemplificarse la opinion de Carles Pi i Sunyer:"... sembla forca versemblant
que I'Emporda hagi donat un nombre forca considerable de granshomesen
potencial, perd que no arriben a ésser-ho principalment per manca
d'ambicio”.? Sunyer no deja de ser la version autoctona de un gran
pensamiento europeo en la época del socialismo romantico. No mads, pero
tampoco menos. Si su ateismo suena hoy distante y muy “de siglo
decimonono”, que al fin y al cabo fue su siglo, ello no desmiente la

significacion de las fuentes intelectuales y politicas que maneja, ni tampoco

"Josep PlaEscrits empordanesosnO.C.;vol. XXVIII, p. 319.

12 Carles Pi i SunyeitUna interpretcio de I'EmpordaBarcelona, 1979, p. 30.
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la influencia social que llegdo a ejercer sobre la mentalidad popular y

revolucionaria.

Que Sunyer i Capdevila haya podido caer en el olvido como pensador
tiene, sin duda, multiples explicaciones, pero una de las que convendria
revisar ahora es la de su relacion con la Renaixenca. Ese es un tema que
resulta francamente dificil de resumir en pocas palabras, en la medida que
éles un antecedente y a la vez un critico del catalanismo que los federales
tenian como un repliegue de banderas, puramente localista. Sunyer escribia
en castellano y no creia en la eficacia politica de la lengua catalana. Pero
ese era un "pecado" general en la época, que también cometieron Balmes,
Balaguer, Marti y Llorens i Barba, -introductor de Herder en Catalunya en
una pieza oratoria con la que inauguro el curso universitario de 1854-55. En
definitiva se discutia un problema de poder politico. Hacian catalanismo en
castellano porqué ese era el idioma del poder. Para el federalismo, la llegada
del movimiento de la Renaixenca fue, sin duda, la constatacion de su

fracaso.

Solo al abandonar la via revolucionaria e insurreccional, que habia
sido la tipica de los federales, el movimiento politico catalanista comienza a
usarla lengua catalana sistemdadticamente y a reivindicarla con argumentos
politicos. Pero dedicarse a la poesia de Jocs Florals cuando se proviene de la
insurreccion armada parece harto dificil; mas bien constituye una desviacion

culturalista, que los federales vieron como una concesion forzada por su
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adaptacion al nuevo régimen de la Restauracion. Por lo demas los
iniciadores del catalanismo culturalista tampoco tenian empacho para usar
el castellano cuando consideraban que las circunstancias lo requerian. Para
no movernos de la polémica sobre el ateismo, conviene recordar que Rubio i
Ors publico una refutacion del materialismo: Los supuestos conflictos entre
la religion y la ciencia (1881), en respuesta al texto del norteamericano John
Williams Draper: Historia de los conflictos entre la religion y la ciencia (1874),
que habia sido traducido con gran éxito en 1876. El federalismo fue la
primera fuerza que distinguio entre los conceptos de “Nacion”y “Estado”y
por lo menos hasta su decadencia -que se acostumbra a situar en el
homenaje a Pii Margall de 1888, que todavia logro reunir a unas trenta mil
personas- se encontraba doctrinalmente mas cercano a la idea de Estado

cataldn que el catalanismo clerical conservador

Puede parecer una afirmacion paraddjica, y un tanto herética,
sostener que la Renaixenca constituyo una reaccion espafriolizante, en la
medida que olvidaba la reivindicacion politica y se limitaba al culturalismo,
frente al federalismo revolucionario, cuyo interés por la lengua era
secundario pero que, en cambio, mantenia una reivindicacion politica
radical y un anticlericalismo a ultranza. Sin embargo es muy posible que
esta tesis se ajuste mas de lo que alguna historiografia permitiria aceptar a
lo que muestran los textos. Por eso ha resultado tan importante hacer
desaparecer o, simplemente, silenciar, algunas obras de la tradicion
materialista -y especialmente el Dios de Sunyer i Capdevila. Como ha
afirmado provocativamente Lluis V. Aracil: "La retdrica metafisica de la
Renaixenca fou capitalitzada sota la Restauracio espanyola, un segle enrera,

per un regionalisme que volia treure profit d'aquell discurs fantastic (...).
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Encara que ningud no us ho hagi dit, afegiré que la Renaixenca va donar el
catala per perdut i es va preocupar de conservar-lo simbolicament com una

antigalla folklorica de valor sentimental i erudit"?.

Autolimitandose a la lengua lemosina y al sentimentalismo poético, en
definitiva esterilizandose politicamente para centrarse exclusivamente en la
cultura, los industriales creian comprar su lugar en el nuevo mercado de la
Restauracion. Con la Restauracion la burgesia catalana comprendio -y eso
todavia dura- que sus representantes no mandarian jamas en el Estado
espanol y se limitd a desear y a hacer lo poco que se les permitio: influir
indirectamente por medio de curiosas y las mads de las veces inoperantes
comisiones “rogatorias” en temas economicos, sin ninguna incidencia
politica. Para buena parte de la iglesia, cuya labor de tutela del movimiento
catalanista es innegable durante esa época, -por lo menos a nivel del bajo
clero-, la Renaixencga significo ademds no solo una reivindicacioon de lo
tradicional y rural, sino una vacuna ante ataques mucho mas peligrosos,
como los que representaban el ateo Sunyer y el federalismo laico y
revolucionario. Otra cosa es que, centrandose en el campo cultural, la
Renaixenca consiguiese formar, a largo plazo, la espléndida generacion de
los Catalans del 1918 para decirlo con J.V.Foix. Pero el genio cultural no borra

su enanismo politico, sino que lo hace mds evidente.

Hay otro elemento que conviene no perder de vista al enjuiciar la
relacion entre catalanismoy federalismo. Tras mas de medio siglo de luchas
politicas casi del todo estériles el catalanismo renaixentista se presento

como un intento de recomponer la convivencia civil, superando lo que habia

BLluis Aracil: "Historia inédita de la llengua catalanagn revista "Canigé", n° 86807, Barcelona, 1983.
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sido enfrentamiento sangrante con visos de eternizarse en la miseria. Pero
en el viragje del federalismo republicano al catalanismo ya desengarfiado de
la posibilidad de reformar el Estado hubo que sacrificar, reformular,
disimular o olvidar —como se quiera- los referentes intelectuales del
progresismo. El cambio de estrategia que significo pasar del modelo
federalista al catalanismo llevaba irremediablemente consigo romper con la
filosofia positivista que en el n°21de la revista La Renaxensa es considerada
directamente como pesimista: "la filosofia novella ha pres lo més dolent de '
antiga forma de les escoles dels fatalistes i dels pessimistes, darrera de la
veritat, la religio ha perdut tantost son espiritualisme elevador de nostravida i
una indiferéncia ateistica ha reemplacat lo lloc del fanatic. Lo nostre esprit
novell (...) se troba entre dues tendeéncies, la tradicional i la racional".* Buscar
esa via media entre tradicionalismo integrista y progresismo federal
revolucionario ha sido durante mas de un siglo, y hasta hoy, la cruz que

arrastra el catalanismo politico, incomprendido a la vez por unosy por otros.

La reivindicacion de la moral laica es un mérito que corresponde a la
tradicion republicana federal ampurdanesa, pues ella fue quien lo injerté en
el catalanismo progresista. Como puede verse en transparencia en el folleto
Dios, la moralidad aparece absolutamente disociada de la religion. A
diferencia del llamado "viguetanisme” que sera la corriente central del
catalanismo y que identifica, al modo carlista, la religion y la moral publica,
uno de los principales esfuerzos de Sunyer consiste en buscar un espacio
individualizado, y no sacral, de la moralidad. Esto tiene la mayor

importancia cuando hemos visto que, tras el hundimiento del cristianismo

1 _orens de Cabanyed:¢ esperit novell de la nostra terraén revista "La Renaxensa", n° 21, 30 de eobie
1871.
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sociologico, con el Vaticano Il, han hecho crisis al mismo tiempo gran
numero de referentes éticos. Si en Catalunya la separacion entre ambito de
las convicciones privadas y el espacio de la moral publica ha sido mas
tajante -y por ello mismo, los escandalos farisaicos menos sonoros- se debe
en gran parte al esfuerzo de los federales y de los anarquistas por crear una
moral laica que resultd de un rigor casi calvinista y que impregno a la

sociedad civil.

Un joven poeta y sacerdote, ordenado en 1870, y que hubo de retrasar
su ordenacion por causa de los sucesos revolucionarios del ano anterior,
aprendio algo del pesimismo de aquellos dias para convertirlo en poesia.
Jacint Verdaguer en los versos de "Qui com Déu?" que a su manera son una

respuesta a Sunyer (en Idilis i cants mistics, 1869), escribe:

D'’enca que és niu de serps Babel superba
cada mati la torre dels titans

amunt per munts de replegades runes

al crit de "Guerra a Déu" va al cel muntant;
mes sens un astre prendre-li a la tarda

ja a son alé rodola el pedregam

()

Home, tu sols romps I'harmonia eterna,
tirant als ulls del criador ton fang

i ell fet home, amb lo calze que li dares

copsa, quan vola a corsecar-te, el llamp.
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Verdaguer que identifica la revolucion progresista y la imagen de
Babel, intuye muy certeramente, aunque desde la perspectiva catdlica y
"viguetanista", lo que el catalanismo presentard como su mejor propuesta
politica: construir una cultura de la moderacion, en la que pronuciamientos
y gritos revolucionarios como el de Sunyer no tienen ya cabida. El
radicalismo de Sunyer resultaria en este contexto "inarmaonico” por excesivo.
De aquila persistencia en el silencio sobre su obra, a precio -si ha convenido-
de falsificar la historia. La tragedia de los federales no fue tan soélo la de
haber perdido todas las guerras; su principal problema es que resultaban
dificiles de domesticar, incluso cuando esporadicamente, ocupaban el

poder.

Se ha comparado alguna vez la Revolucion de Septiembre con el 14 de
abril,que dio paso a la Il Republica. Tal vez en la comparacion haya un unico
punto de verdad: ambas representan un esfuerzo de modernizacion
europeizante. Pero en ambos casos la digestion de un cuerpo social
envejecido fue excesivamente lenta o el ardor de las posturas innovadoras
resulto demasiado agresivo. Una y otra vez se trata de ocasiones perdidas,
frente a las que el catalanismo se presenta como un intento de via media
para gobernar desde un proyecto moderado. Con la Revolucion de
septiembre fue factible un replanteamiento global de los binomios
tradicionales de la historia peninsular: Estado/Iglesia, Catalunya/Esparia. En
definitiva, se planted el tema, perpetuamente irresuelto, de la modernidad y

de la tradicion hispdnica.

Josep Termes en El federalisme catala en el periode revolucionari de

1868-1873 y Anna M. Garcia Rovira en La revolucio liberal a Espanya i les
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classes populars,™ han intentado recuperar un eco de ese catalanismo
popular, que incluso intento proclamar un Estado catalan -por cierto, con la
oposicion de Sunyer. Pero es lo cierto que el catalanismo que iba a triunfar,
aunqué recogiese en buena parte las raices federales, se construyo desde la
moderacion politica y se esforzo en ahogar cualquier grito radical. Tal vez
porqué, como dice otra vez Carles Pi i Sunyer: "En les hores de |'onada
revolucionaria del vuit-cents son forca els empordanesos que van a Madrid,
empesos pel que creuen el compliment d'un deure; no son dels qui intriguen,
sOnN Massa innocents, encara que posin de tremendos i cometen greus errors

politics per lleialtat als principis ideologics. En el fons per manca d'ambicio”.

VI

¢Cudles son las fuentes del materialismo de Sunyer? El mismo, en el
debate parlamentario de la enmienda religiosa, reconoce haber recibido la
influencia de Ernest Renan, autor de la Vida de Jesus (1863), pero,
ciertamente, en el texto pueden descubrirse otras influencias, especialmente
las de Bakuniny la izquierda hegeliana (Feuerbach y quizds Stirner). Sunyer,
en el Dios, reacciona contra el mundo eclesiastico tradicional, pero también,
se enfrenta consigo mismo, y con su propio pasado de socialista cabetiano.
ElViaje alcaria habia sido traducido al castellano en Barcelona por el grupo
de La Fraternidad. Como dice José Luis Abellan: "En 1847 ya podemos
distinguir claramente un nucleo barcelonés de cabetistas a cuya cabeza
figuraba Narciso Monturiol, con nombres como José Anselmo Clavé,

Francisco José Orellana, Juan Rovira, Francisco Sunyer i Capdevila...".

15Josep TermesEl federalisme catala en el periode revolucionamiLa immigracié a Catalunya i altres estudis
d"historia del nacionalismeatala"; Barcelona, 1984, pp. 1&1. Anna M. Garcia Rovird:a revolucio liberal a
Espanya i les class populars;Vic, 1989.

29



ro

es

on

16 José Manuel BermudtEl proyecto icariano” presentacion del libro de E. Cabéiaje por Icaria(traduccion de
Narcis Montuiol y Francisco Orellana); Reedicion en 2 vols. en la col. Biblioteca de Economia, politica y
sociologg, Barcelona, 1985. En su prélogo, Bermudo reproduce fragmentos significativos de la "tevista
Fraternidad"(18471848) y los sitda en su contexto Bisto. El libro fue originalmente publicado en francés en
1840y su traduccion castellana data de1B. noticias sobre el movimiento icariano y el republicanismo en Iris
M. Zabala:Romanticos y socialistadjadrid, 1972.
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