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Conversa Vaverde — Morey sobre Nietzsche.

Simmel: Schopenhauer i Nietzsche.

1.- Friedrich Nietzsche: Cronologia comentada.

Nietzsche ha estat considerat sovint com "I’ tltim filosof" perqué afirmalafi dela
filosofia com aregne del Logos. La sospita nietzschiana posa en quiestio tota latradicio
occidental que per a€ell és un intent de domesticar la vida sotmetent-laal’imperi gris de
lateoria: deia de si mateix que era un desti, perqué la seva critica abasta €l's fonaments de
latradicié occidental, i ens mostra que sota paraules com "progrés’, "rad" o "veritat" hi
ha mentides, negaci6 de lavidai incapacitat de crear. Nietzsche tenia plena consciéncia
d haver significat un trencament amb la tradici6 filosofica (platonica, cristianai kantiana)
i d’haver comencat a pensar des d’un novum radical: la voluntat de poder, com a
afirmacié de lavida, negada i reprimida per segles de civilitzacio platonicai cristiana. A
I’ Anticrist, Nietzsche fa una observacié que convé tenir en compte per copsar
I’originalitat de la seva filosofia: Entre els alemanys se m’ entendra tot seguit si dic que la
filosofia esta corrompuda per la sang dels tedlegs. El pastor protestant ésl’avi de la
filosofia alemanya. El projecte nietzschia—i la seva propia vida- son inseparables del
projecte (potser inabastable) de la construccié d’ una geneal ogia de les passions tristes: és
adir, del'analis delesidees morals que impedeixen al’home ser lliurei creador. La
filosofia classica esta feta malbé, corrupta, per latradicié intel lectual que ens menaa
cercar €l sentit de lavidafora de lavida (per exemple: en les Idees platoniques, € Cel
cristiao € Deure kantia...) Contra una tradicio filosofica que menyspreala vida,
Nietzsche afirma la primacia de la voluntat de poder com a afirmaci6 del jo vull contra el
tu has kantia. "Déu hamort” i aixo vol dir que no tan sols han mort els déus siné també
els deures que ens imposen. Total’obra—i lavida- de Nietzsche s entén des del projecte
(foll) d’instaurar € voler com a nou principi de regulaci6 de la vida humana.

Per aix0 mateix |’ obra nietzschiana implica

Una concepcid geneal 0gica de la historica (entesa com a superacié del

nihilisme).

Una concepci6 voluntarista de la vida (entesa com a voluntat de poder)

Una concepci6 no-intel lectualista de la veritat (entesa com a simulacre)
En certa manera a |’ obra de Nietzsche trobem la baralla basica de lavoluntat i I’ etica.
L’ ética es diu amb conceptes com "deure", "valor"... El que Nietzsche ens diu és que
aguests conceptes no tenen sentit vital. Nietzsche reivindicala transvaloracié com a
criteri. Només hi ha un deure: la vida entesa com a gaudi, voluntat i creacio, més enlla de
qualsevol teoria; I’ nic valor éslavida entesa com afestai joc dionisiac.
Lavidade Nietzsche és |’ expressio d’ una recerca (tragica) de (nou) sentit. Vidai obra

s integrem mutuament i S expliquen I’una per I’ altra. Nietzsche és el contrari d’un fil 0sof
desalé i de biblioteca. Per adll pensar i viure constitueixen la mateixa aventura.
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1884 Neix alarectoria parroquia de Liitzen (Saxonia), en unafamilia de pastors
luterans. El seu pare, que mori I’any 1849 de "debilitament cerebral” era pastor, com
I"avi, un besavi i € rebesavi matern. Un cop orfe, Nietzsche estudia a seminari de Pforta
(Turingia) on havien estat alumnes personalitats culturals com Klopstock, Fichte,
Schlegel, Novalis...

Es un noi solitari, amb una personalitat introvertida, dominada per I’ amor envers la seva
mare i la seva germana Elisabeth. Aprén atocar € piano, fet que marcarala seva obra
d una manera essencial.

1868 Guanya el concurs de la Universitat de Leipzig amb un estudi sobre Les fonts de
Diogenes Laerci. Laimportancia dels presocratics en |’ obra nietzschiana ésfonamental,
perque hi troba un concepte de veritat d origen no socratic ni platonic, siné arrelat en una
veritat previa. Aquell mateix any coneix Wagner amb qui intimaral’ any seglient a
Basilea.

1869 Professor adjunt a Basilea—fins que dimiteix |’any 1879 per raons de salut. El jove
professor Nietzsche (vint-i-cinc anys) intima amb Wagner (que en té llavors cinquanta-sis
i iniciala composicio dela Tetralogia) i anb Cosima Wagner (trenta anys). Cosima, que
posteriorment anomenaraAriadna és el seu amor platonic.

Publica El naixement de la tragedia segons I’ esperit de la misica, rapidament bescantat
per la comunitat dels fildlegs classics que consideren € text com una provocacio.

L’ hostilitat amb qué es rep la seva obra en els ambients académics sera una constant que
I’acompanyara al llarg de tota la seva vida. Parlant del Naixement de la tragédia ala seva
autobiografia (Ecce homo) en dira: Les dues principals novetats d’ aquest llibre son d’ una
banda la comprensi6 del fenomen dionisiac en els grecs; n’analitza la seva psicologia i

hi veul’arrel del’art grec. L' altra ésla comprensio del socratisme. Socrates reconegut
per primera vegada com a instrument de la descomposicié de I’ het lenisme, coma
decadent tipic. Per primera vegada contraposa € nihilisme de la culturaamb €l sentit
dionisiac i vitalista de la cultura grega presocratica.

1872 Huma, massa huma. Un llibre per als esperits lliuresNietzsche analitza per primera
vegada la crisi de|’humanisme, de I'idealisme alemany i de I’ etica kantiana. A laseva
autobiografia dira que és un llibre escrit des de lairritacio contra ell mateix.

1879 Nietzsche pateix mal de cap, mal de vista, nausees, vomits... que I’ obliguen a
retirar-se de I’ activitat universitaria amb una petita pensié Al llarg dels anys se i
diagnostiquen successivament: meningitis, asténia, reumatisme i sifilis—que sembla el
més probable. Tot i que el tema ha estat molt discutit, és possible que en els seus dolors
hi hagi també un important element psicosomatic.

D’ aleshores enca porta una vida de "filosof errant” sempre buscant climes favorables ala
sevasdut. Viu alaRivieraitalianai francesaal’ estiu, a Veneciaala primavera, a
I"Engandina... Passa temporades a Berna, Zurich, Génova, Venécia, Napols, Rapallo i
I’Engandina... amb pocs dinersi malalt. La malaltia acabara essent una forma de vida,
gairebé e "punt de vista' des del qual jutjael moén.
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1881 A I'agost, a balneari de Sils-Maria, en una passejada pels volts ddl Ilac de Silva-
Plana, té laintuicio de I’ etern retorn. L’ any seglie nt coneix lajove Lou von Salome que
pretén en matrimoni.

Aqguesta década sera la més productiva de Nietzsche que escriu sense parar i a limit:
Aurora, pensaments sobre la moral concebuda com a prejudici (1881), La gaia ciéncia
(1882, ampliada €l 1887), Aixi parla Zaratustra (quatre volums, 1883 —1891), Més enlla
de"bé" i de"mal", preludi a una filosofia del pervindre (1886), La genealogia de la
moral (1887), L’ Anticrist (1887 —1888) . El crepuscle dels idols. Com filosofar a cops de
martell (1888), El cas Wagner (1888).

La genealogia de la moral és un recorregut per la historia de la consciéncia dissortada. El
cristianisme, nascut de |” esperit de ressentiment, lamoral (kantiana) considerada com a
formade crueltat i I'ideal ascétic son estudiats com aformes de la misériamoral de

I’ Occident.

1889 El 3 de gener aTori (Italia) es produeix I’ episodi de I’euforia, generalment
diagnosticat com a brot d’ esquizofrénia o com asifilis. Nietzsche, a mig del carrer,

s abraca plorant aun cavall mig mort que el seu amo estava fuetgjant... |’ episodi recorda
alguns episodis de Sant Francesc que també abracava €l's "germans animals'. En una de
les "Consideracions intempestives' (Schopenhauer com a educador, 1873) Nietzsche
havia parlat dels animals dient que: "Els homes més profunds han tingut sempre
compassio pels animals, precisament perque pateixen lavida'. En el patiment de |’ animal
hi veu el dolor d’ una humanitat irredenta.

Préviament havia escrit cartes identificant-se amb I’ Anticrist, amb Dionis, etc. i

proposant la creacio d’ una comunitat de coneixedors del secret de I’ etern retorn.
Overbeck, amic de Nietzsche, € retornaaBasileai finalment ésingressat per lafamiliaa
manicomi de Weimar; només en sortira per fer curtes estades a casa de la seva mare. Mor
el 25 d’'agost del 1900.

1892 Comenca a publicar-se I’ edicio de les seves Obres completes dirigida—i sovint
manipulada- per la seva germana Elisabeth. Amb aguesta edici6 es difon laimatge d’un
Nietzsche racista. En redlitat Nietzsche és autor d’alguns textos indiscutiblement racistes
i, també, de textos antiracistes. Una cosai atra no resultaincompatible; en realitat, €l que
Nietzsche detesta és qualsevol mena d’ organitzacié politica de masses, perquée considera
tota massa —de qualsevol signe- com un exemple radical de nihilisme i decadéncia.

L’any 1893 Joan Maragall publica en catalaaL’avenc el primer article sobre Nietzsche
aparegut ala peninsula; posteriorment I’ any 1899, publica també a Catalonia fragments
d Aixi parla Zaratustra

2.- El problema de la bogeria nietzschiana.

Sovint quan es discuteixen lafilosofiai I’ ética (o no-€ética) nietzschiana surt la mateixa
questié. ¢Finsaquin punt la credibilitat de I’ empresa nietzschiana no esta condicionada
per la bogeria? Aquesta no és una quiestio accidental, tot i que els més ortodoxos tenen la
"bogeria" per un tabu i substitueixen €l problema per una referencia més neutra a
I’euforia. Per as qui creuen que aquesta qliestié no ésimportant, I’ argument és senzill.
Nietzsche mai no s hauriatornat orat. Simplement, tot actuant com un vident, hauria
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"sabut" i, en consequiencia, des de la seva atura paraules com "rad" o "logica' no tenen
cap sentit perque ell se situa"més enlla de Béi de Ma" —on aquestes distincions dualistes
no tenen cap mena de valor. La bogeria nietzschiana seria aixi quelcom necessari i
implicit a seu projecte. Ell s’ havia proposat, en les seves propies paraules, Suportar €l
fatal; encara més, no dissimular-lo; encara més, estimar-lo i ho va portar ala practica
finsel fina. Aixi, per a Deleuze, Nietzsche seria un "filosof emmascarat” que va usant
successivament diverses carotes (L’ ombra, Zaratustra, Dionis) fins que cap dels seus
personatges no i va ser adient. Les "Ultimes obres' (incloent & projecte mai no realitzat
de "llibre definitiu” que havia de ser La voluntat de poder) no es poden desqualificar per
la bogeria perque, de fet, tot el projecte nietzschiaja és boig, ésadir, "massa assenyat”.
Es una forma de bon seny que cadasctl vulgui estar segur de qui ési aprofundeixi en
mateix. Es una forma de bon seny que cadasct vulgui saber d’ on neixen les idees morals
... pero aquest seny el porta necessariament ala sospitai ala bogeria que seriaaixi la
marca d’ unarecercaradical.

Nietzsche prové —cal no oblidar-ho- d’una familia de pastors protestants tradicionalistes.
El seu pare ja havia donat mostres de caracter lunatic i possiblement es va scidar.
Nietzsche sovint atribueix la seva especial sensibilitat alamalatia. No es pot menysprear
tampoc la possibilitat que un home sol, angoixat i superat per un projecte intel lectua
superior ales seves propies forces acabi desenvolupant una mena d’ esquizofrénia, intuida
en el desdoblament entre Nietzsche i els seus personatges simbolics. Tampoc no es pot
passar per alt el problema, avui prou documentat, de la sifilis contagiada en un bordell
I’any 1866, que apareix a capitol "Entre filles del desert" del Zaratustra. | també hi
hauria unainterpretacio psicoanalitica per a explicar larelacié amb la seva germana, amb
Lou i amb el sexe femeni en general...

Perd hom podria donar dues interpretacions més caritatives a |’ euforia nietzschiana sense
justificar lamiséria, ni caure en larevenja

La bogeria com a vidéncia.
La bogeria com a reacci6 antiplatonica.

Segons la primera hipotesi, la bogeria de I’ home superior seria diferent alade I’individu
patétic i miseriés. Un "home superior" simplement "veu" coses que I’ altra gent encara no
és capag de copsar. Esta situat en un estat de consciéncia en qué se li fan clares algunes
idees que la resta dels humans encara no besllumen. Aquesta seriala vidéencia de Goya,
Holderlin o Nietzsche que senzillament anuncien coses que a cap dels anys seran obvies
per atothom perd que a seu moment encara no tenen ni paraules per a designar-les.

En la segona hipotesi, la follia nietzschiana iria aparellada a la seva dendincia del
platonisme. Al fons del fons, lateoria de les Idees de Plat6 és un intent de respondre ala
pregunta " ¢com pensem?’. Plato havia respost que pensem perque els termes abstractes
del llenguatge ("B€", "Home"...) sdn universals que existeixen realment per si mateixos..
Perd Nietzsche a El caminant i la seva ombra (55) afirma que: tota paraula és un
prejudici i aLa genealogia (13) afirma que la seducci6 del [lenguatge resulta perniciosa
perque petrificaels errorsdelarad. Si pensar és parlar, aleshores el pensament que es fa
amb paraules resulta "platonisme”. No sabriem parlar s no és suposant que hi ha un
Significat (una ldea platonica) rerael significant (cosa). Per tant tot intent de fer una
teoria del Ilenguatge no platonica acaba amb € silenci o lafollia. Perd Nietzsche va gosar
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aventurar-se per un llenguatge no platonic: en la seva obra la metaforai I’ expressio

(" estil) tenen un paper central. Pero cal pagar un preu. Els signes per a Nietzsche son
gestos i la bogeria seria aixi com una menade gest final. A més, Nietzsche denuncia que
tota paraula és moral, en el sentit que tota paraula ens situa davant "el bé" i "el mal". Pero
guan algu vol situar-se "més enlladd béi del ma" depassant la paraula... només queda
la bogeria, entesa com ain-significancia dels signes.

3.- Algunesinfluéncies que Nietzsche rebutja.

Nietzsche, referint-se a ell mateix a Ecce homo diu és un desti. Més que no pas una
filosofia, €ll considera que esta fent una "genealogid'. La geneal ogia no és exactament
una historia de lamoral o de lesidees tristes (nihilistes). Més aviat consisteix en un
diagnostic: una dramaturgia de les idees. El genealogista no fa historia de les idees:

S esforca per mostrar qué hi hade viu i de mort en cada vidai en cada afirmacio dels
homes actuals. La genealogia mostra com el passat es fa present. Les idees tristesi
angoixades que avui pensem han estat originades en |’ ahir (socratic, platonic, cristia,
kantia...). Com Marx i com molts filosofs de finals del XIX —els topicament anomenats
"filosofs de la sospita’- Nietzsche considera que el pes mort de |’ ahir encara és viu en
I"avui. Vet agqui que tota la filosofia occidental esta malaltai és complice d un error: e
teoricisme nihilista, la profunda incapacitat de les idees per tal de "dir" lavida. El que cal
fer és denunciar aquest error que ens famés tristos i angoixats.

Per aixd comprendre qui i per qué és rebutjat en el moén intel lectual nietzschia significa
comprendre | abast del seu projecte. Com diu Heidegger, amb Nietzsche acaba la
metafisica de les Ideesi comenca la metafisica de la vida. Nietzsche rebutja el queli
sembla mancat de vidai assumeix —ulls clucs- tot el que li sembla expressié de la
voluntat de poder. Molt en resum Nietzsche rebutja:

Latradicié socratica i platonica.
El cristianisme.

Descartesi latradicio racionalista.
L’imperatiu categoric kantia.

L’ utilitarisme.

Socratesi Plato: Socrates és el pare de lamoral entesa com arepressio dels instints.
Vitas: prefereix morir, negalavida per tal de fer que les seves idees visguin eternament.
Aixi comenca el gran combat de larad contralavida. Platd continua aguesta linia negant
lavirtut del mén sensible i subordinant-ho tot al mon intet ligible. Platd és el pare del
nihilisme perque consuma la subordinaci6 de lavidaales Ideesi afirmaque e mon
suprasensible és no tan sols lamillor realitat sind I’ tnica. A la Genealogia de la moral ho
planteja estrictament: Platé contra Homer: heus aqui I’ antagonisme auténtic i total
(Tercera dissertacio, paragraf 25) Homer és el gran mitograf, el creador d’ un mén heroic.
Platd —en canvi- és el negador de lavida. La lluita entre el mon homéric (vital) i e mén
platonic (antivital) prefigura el debat de la voluntat de poder contra el nihilisme.
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Cristianisme: és el model de lamora d esclau. Fa atothom igua perquée considera
tothom pecador. Predica la submissié, I’ acceptacio del dolor, € sacrifici... Esun
platonisme per al poble. Aixo significaque el cel cristiano éssind e moén de les Idees
platoniques pero rebaixat, disminut, perque per arribar ales |dees calia ser, en certa
manera un aristocrata, un home capag de perfeccionar I’ anima, mentre que per entrar al
cel cristiatan sols cal viureresignat i penedit del pecat. El cristianisme és una ideologia
de consolacio. Com diu aLa genealogia: Déu és la mentida més duradora (n° 24).

L’ home incapag de suportar la vida necessita un déu que li faci suportable el fet de viure.

Descartesi latradicié racionalista: Identifiquen ser i pensar, error greu perque lavida
esta més enlla del pensament, que nomeés és una de les seves expressions multiformes. El
pensament per a Nietzsche no és una instancia autonoma, siné que esta subordinat ala
vida. Pensar és unafuncio del viurei no a revés. A La voluntat de poder (llibrell,
paragraf 342) insisteix a afirmar Tot el que pot ser explicat i concebut és de poc valor ...
lalogicai la mecanica només son aplicables als fets superficials. Per a Nietzsche alo
important és sempre "una intensitat", quelcom qualitatiu i que no es pot expressar en
termes quantitatius.

Etica kantiana: Kant és per a Nietzsche el xinés de Kéenigsberg, és adir, un personatge
obsessionat pel deurei incapag de crear. Amb I'imperatiu categoric, expressio del deure
pel deure, € nihilisme ha arribat ala seva culminacio. Kant insultala vida perque la
sotmet alamoral. Lafilosofia kantiana defensa el tu has, en canvi al’ origen de lamoral
nietzschiana hi ha el jo vull. A La genealogia (Segona dissertacié, n° 6) afirma que:
I’imperatiu categoric put a crueltat. Es cruel subordinar lavidai ladiferénciaa deurei a
lamoralitat grisi pesada.

L’ utilitarisme: Es unamoral per ales masses, purament quantitativa, calculadorai, per
tant, oposada a la vida superior que es dona sense calcul, que s entrega gratutament i que
només pot ser autenticament degustada pels millors. L’ utilitarisme és purament
pragmétic, llunya al’ aristocracia dels afirmadors de la vida. ALa genealogia (Primera
dissertaci6, paragraf 2) afirma que: El punt de vista de la utilitat resulta el més estrany i
€l més poc escaient, precisament quan es tracta de la déu ardent dels judicis de valor,
ordenador del rang. Una concepcio utilitarista és ben lluny de I’ aristocratisme que
Nietzsche predica.

4.- Lesinfluencies que Nietzsche assumeix.
Nietzsche parla sovint dels "esperits Iliures’, aquells no contaminats pel nihilisme, as
quals adreca la seva reflexid o, quasi millor, la seva prédica. Son el's marginats pel corrent
oficial, els qui han propugnat que la vida—entesa com ajoc i com afesta- tingui un lloc
en lafilosofia. A granstrets, Nietzsche assumeix unalinia materiaistai sensualista de la
filosofia occidental que te quatre grans moments:

Elspresocréticsi els sofistes.

L’ esquerra hegeliana.

Schopenhauer.
7
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Wagner.

En certa manera es podria afegir unainfluéncia disputadai contradictoria: Darwin. |
certament convindria no passar per at les referencies que sovint fa als moralistes
francesos dels segles XVI1 i XVIII, especialment Francois de La Rochefoucauld i a
Voltaire que li interessen tant pel seu pessimisme ironic com pel seu aristocratisme i pel
menyspreu alamassa. No ésindtil observar que Nietzsche assumeix lainfluencia de
filosofs que son també, a més, grans escriptors perque I’ estil literari és per a Nietzsche
unaprovade laveritat del pensament.

Presocraticsi sofistes Analitzen el mén amb un llenguatge encara no colonitzat per la
moral. Elsinteressa el canvi i e moviment que és una caracteristica essencia de lavida.
Nietzsche reivindica la sofistica perqué assumeix € seu concepte de pensament com un
joc d’ opinions agosarades. Els sofistes no tenen una concepcié univoca de la veritat, com
la que després imposaran Socratesi Platd sind que son pluralistes.

Esguerra hegeliana: Feuerbach i Strauss li interessen per la criticamaterialistai atea. En
recull laidea que "Déu hamort", perd la desenvolupa d’ una manera creativa i nova.
Feuerbach havia afirmat que la teologia és en redlitat una antropologia. Es I’ home qui
crea Déu com un negatiu fotografic de la miséria humana (I’home és mortal, Déu és
immortal; I’ home és egoista, Déu és amor...). Analitzant qué és Déu homés podem saber
que voldrien ser (i qué no sén) els humans. Per a Nietzsche, la mort de Déu és

I’ esdeveniment sorollés, la condicid necessaria—pero no suficient- per tal que I’home
pugui ser creador de valorsi de sentit.

Schopenhauer: Es el mestre de Nietzsche i de la filosofia alemanya després 1848, quan
fracassa la revolucio burgesai es posa de moda el pessimisme estetitzant. Schopenhauer
afirma que lavoluntat és1’eix de la vida humana —plantejament que Nietzsche assumei x-
pero lavoluntat schopenhauriana és tragica, perque a fina tot I’ esforg de la voluntat és
nul perque acaba essent derrotada per lamort. En dltimainstancialavida per a
Schopenhauer és vel de Maia, purait lusio. Nietzsche recull laidea de "voluntat de vida'
gue transforma en "voluntat de poder" perqué el poder és |’ expressio central de lavida,
pero critica el pessimisme schopenhauria Per a Nietzsche, al final, el poder de lavida—en
totes les seves multiples disfresses- és més fort que e poder de la mort.

Wagner: Com amusic defineix |’ 0pera en termes d’ obra d’ art total. Nietzsche recull
aquesta intuicio en € Superhome que és també un "home total", un home fet tot ell "obra
d art". Pero, a partir de la Tetralogia, Wagner esdevé |’ apostol del pangermanismei
Nietzsche trenca amb ell perque considera que ha esdevingut un "patriota’, un
"nacionalista’ i, per tant, ha esdevingut incompatible amb I’ element dionisiac i festiu del
Superhome. En el fons, Wagner és per a Nietzsche un pessimista. En canvi, |’ esposa de
Wagner —Cosima- sera sempre Ariadna, representant de I home superior. Ariadna ens
condueix pel laberint (com haviafet Teseu en lamitologia classica) i ens salva. L’ amor
innocent i platonic de Nietzsche per Cosima converteix Ariadna en un dels simbols més
rics perque ens acosta a Dionis, el déu de la sensuditat. Per a unalectura feminista de
Nietzsche no esta de més observar que &l's Superhomes que Nietzsche ha tractat ala vida
real (Cosima, Lou...) son... dones.

Darwin, una influéncia discutida: Es segur que Nietzsche havia llegit L’ evoluci6 de les
especiesi que admirava |’ espectacle estétic de la selecci6 natural i lalluita per lavida A
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La genealogia esmenta la hipotesi de la béstia darwiniana (proleg, paragraf 7), perod
sense fer-ne cap especial elogi. Com ateoria cientifica, el darwinisme té pocainfluéncia
sobre el Superhome, malgrat que sovint Nietzsche empri la paraula "raca’ (perque aguest
mot a principis del XIX i del XX tenia una significacio que ultrapassava €l sentit biologic
i, al’engros, significava "grup huma' i "fraternitat"). El Superhome no és mai unaraca
biologica (a més Nietzsche es considerava antigermanic admirava els esforgos de Polonia
per laindependeéncia), sind una exigenciavital, €l nou principi de valoracié moral. El
principi de seleccid natural no funciona en el Superhome, que té una significacio
clarament critico-moral i no biologica. Els més poderosos d' un régim politic o de la
biologia no sdn necessariament "els forts" de la concepcid nietzschiana, perque la nocid
de poder en Nietzsche no és equivalent adomini. El domini ésel "mal" poder, el poder
gue ofegalavida.

4.1.- Nietzsche, critic de Kant.

Es sabut que Nietzsche coneixiairregularment la historia de lafilosofia. Ell era, sobretot,
un especialista en els grecs (es conserva € seu curs sobre Plat6 a Basilea), pero li
interessaven poc o gens les discussions de caire metafisic i, per exemple, esmenta poc
Aristotil i per sobre. Havia llegit els moralistes francesos del XVII , sobretot, pel
pessimisme i coneixiaforca bé Voltaire, perd li havia passat per at I'idealisme alemany.
Com tots els estudiants de la seva época coneixia Kant a través de Schopenhauer
"I’educador" de lajoventut alemanya després del 1848.

Perd en bona part la filosofia de Nietzsche i 1a seva afirmacié del jo vull només es pot
entendre sobre el fons del debat amb el concepte de deure kantia. Val la pena aturar-nos
en aquesta pugna Nietzsche — Kant perque s hi juguen temes centrals de lafilosofia
europea del nostre temps. Olivier Reboul ha dedicat a aquest tema un Ilibre important:
Nietzsche, critic de Kant (1974) que intentarem resumir pel que fa als aspectes étics.

D’entrada, pero, hi ha una diferéncia de caracter que convé no menystenir. Kant
representa tot allo que Nietzsche odia: |’ esperit d’ obediéncia, la submissié a poder...
Kant és un "funcionari” un "automat del deure" incapag de crear. Kant no estimala
musica. Kant és un "professor", un creador. En definitiva per a Nietzsche, Kant és el
simbol d’' aguella mena de gent que sap moltes coses perd no entén res. A I’ Anticrist faun
joc de paraules entre el cognom Kant i el mot anglés cant que defineix aixi: "tartuferia
moral dissimulada sota aparenca cientifica'. Kant és un creient. Creu en la"rad" que
Nietzsche vol destruir. Kant vol justificar el deure moral, per a Nietzsche, en canvi, la
moral és un prejudici. Molt en resum, la critica de Nietzsche a |’ ética kantiana afirmaria
lestres tesis seguents:

Segons Nietzsche no hi hamoral universal, sin6 que cada societat
considera morals elsinstints que li semblen Utils.

En consequiencia no hi hamoral desinteressada. El suposat desinteres
sempre és submissio als interessos dels altres i, en conseguéncia, vida
inferior.

No hi hamoral racional, lamoral neix de fonts irracionals, primitivesi
instintives. Per tant, no hi ha autonomia de lamoral: lamoral és una
funcié delavida
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En definitiva, I’ Gnic imperatiu categoric que existeix per a Nietzsche no és el del deure
sin6 el del viure. Lamoral per lamoral és unaforma desnaturalitzada de vidai I’ ética
kantiana seria |’ expressio de la miséria dels febles.

4.2.- Nietzschei els grecs.

Grecia és sempre el model, definitivament impossible i al mateix temps inevitable del
filosofar nietzschia. Deixant de banda la seva formacié com afildleg, Nietzsche
considera Grecia com un simbol, més enlladel concret i historic. Latradicié grega
sempre tindra un valor sobrehuma: representa aquell moment en qué I’home era
harmonic. El recurs alatradicio classica sempre hatingut un sentit de combat contra un
present que semblava massatrist i miserable. Ja el Renaixement haviareivindicat

I’ esperit grecoroma per tal d’ enfrontar-se a |’ escolastica. També els romantics
(Holderlin!) imaginaven Grécia com un espai de blanques columnesi de puresa sensual
per enfrontar-lo a cientificisme abstracte de la I} lustracié. Els grecs sovint han estat
pensats com a bressol i esperanca d Europai € "retorn alesfonts' ens haportat ala
paradoxa d’ gjudar-nos a pensar € futur mitjancant I’ aprofundiment en el passat més
arcaic. Per aNietzsche, Grecia és cultura no separada de la vida. Quan s hi refereix, tant a
L’origen de la tragédia, com alaresta de la seva obra, Nietzsche ho fa en un doble sentit:

Com una denuncia: s esta manipulant latradicié grega des d’ un punt de vista "erudit",
reduint el mite ala seva positivitat historicai, per tant, empobrint-lo. Com una proposta:
Grecia és un anhel huma. Nietzsche pensa que ens mereixem ser grecs. Cal gosar situar-
nos davant el tribunal heroic de la poesia homeérica, cal recuperar I’ entranya de lavida
grega que és I’ element dionisiac. Els grecs tenen una idea de la veritat no separada de la
vida; cal recuperar aquesta saviesa profunda que es va perdre després de Socrates, Plato i
latragédia. En definitiva, cal recuperar I’ éthos (caracter) grec i no considerar mai de mai
Grecia com una "doctrina", com una filosofia que ens impedeix pensar, sSiné com una
actitud, com un gest, obert a s alavida

5.- El concepte de nihilisme en Nietzsche.

La paraula nihilisme, prové del llati "nihil" que significa"no res'. En la concepcio
nietzschiana, €l nihilisme no és unateoria, sind una manera de viure, de sentir i d actuar.
Més estrictament € nihilisme és unamalaltia. Eslalinia erronia de la cultura occidental
des de Socrates fins ara mateix. Com diu Heidegger ala Introducci6 a la Metafisica
nihilisme ésla destrucci6 de laterrai la gregaritzacio de I’ home. Anomenem
"nihilisme" ala consciencia dissortadai ala manca de capacitat de crear que caracteritza
I"home occidental. Tots nosaltres estem immersos en el nihilisme que haforjat el
[lenguatge filosofic i la manera d’ entendre el mon (ressentida, pessimista, enquimerada a
cercar €l sentit de lavidaforadelavida...) que constitueix el moll de I’ os de la nostra
cultura decadent.

Des de Socrates i Plato, Occident persisteix en el mateix error: buscar la veritat en € mén
suprasensible (les Idees) i, en canvi, menystenir la vida. Per aixd mateix el nihilisme no
és cap teoria sind un diagnostic: som tristos perque reprimim lavida. En € nihilisme, €
passat mort vol dominar el present, viu. El nihilisme ésla"malarepetici@”; tot ésigual
com sempre ha estat: insignificant, petit i miseriés. No se sap que és el voler ni que és el
poder. Triomfa el gris sobre el verd de lavida.
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El nihilisme ha arribat a constituir el moll de |’ os del pensament occidental. No sabem ni
podem pensar la vida directament com una aventura: ens ha estat necessari reduir-laa
Iletra morta, mediocre i mancada de sentit.

El nihilisme pot ser actiu o passiu. Segons apareix a llibre | del Zarathustra (a cap.
primer: "De les tres metamorfosis') € simbol del nihilisme passiu és el camell (submis,
capcot, capag de travessar € desert que és € buit existencial). En canvi, € simbol del
nihilisme actiu és el 11ed que mata per rabiai vol ser senyor del desert. Camell i 116 tenen
en comu € fet de ser simbols d’ una consciéncia desgraciada, pensen la vida en termes de
dolor i de moralitat, la jutgen com una forma de mal. Per aix0 mai no seran Superhomes.
Ser superhome significa ser una superacio, ahora, del camell i del 11ed. Per aixo e simbol
del Superhome és el nen: innocéncia és el neni oblit i un nou comencament, un joc, una
roda que dona voltes per si sola, un primer moviment, un sagrat dir si. Només &l nado és
innoceéncia, obertura alavida, pura potenciaitat, creacio i futur en estat pur. En el nen la
vidatorna a comencar i esreinventaas mateixacom a potenciaitat pura.

El nihilisme passiu representala submissio de lavida ales Idees. El
camell s'agenolla, transita pel desert atrafegat pel pes de la seva propia
carrega. També |I’home nihilista s’ agenolla davant € que no entén i
acceptalaculpai € pecat que és la manca de sentit vital. Que és feixuc?
Aixi pregunta |’ esperit que sap suportar i s agenolla comel camell, i vol
anar ben carregat... estimar aquells que ens menyspreen i al fantasma
donar-li la ma.

El nihilisme actiu representa la incapacitat de crear i € ressentiment. En €l
desert més solitari, el camell esdevé l1e6. Pero € |led ésimpotent per a
crear. Sap que no vol, perd no sap que val i, per tant, no pot ser
Superhome.

Tot nihilisme és una malatia. Els nihilistes construeixen "ultramons" perqué tenen por

d aquest mén —I’ tnic auténtic: de bon grat fugirien de llur propia pell. Per aixo escolten
els predicadors de la mort i prediquen ells mateixos ultraméns. Més val que escoltéssiu
germans meus la veu del cos sa: és més honesta i pura aquesta veu. Més honest parla, i
més pur el cos sa, € cos perfet i ben cepat: | parla del sentit de la terra. (Zaratustra,
[libre |, "Dés ultramundans"). L’ error greu del nihilisme —i de tota la cultura europea- és
el de situar lavida a extramurs de la vida mateixa. Han cregut que les | dees (mortes)
poden governar lavidai aquest és el seu greu error: menystenir la voluntat de poder.

6.- Fases del nihilisme, segons Deleuze.

Gilles DELEUZE: Spinoza, Kant i Nietzsche. Col. Maldoror. Las Ediciones Liberales.
Ed. Labor, 1974).

Segons Deleuze podem distingir cinc etapes en el nihilisme. Constitueixen les categories
o tipus de la psicologia nihilista. El nihilisme és la manera de pensar (malata) dels qui
menyspreen lavidai son incapagos de crear. Les cinc etapes son les diverses maneres

d expressar la psicologia nihilista, €l temperament dels qui viuen presoners de la miséria
d unavida no creadora.

El ressentiment.
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La mala consciencia.

L’ideal ascétic.

La mort de Déu.

L’ dltim home i I home que vol morir.

El ressentiment: Acusacio i recriminacio contralavida (per culpa teva, per culpa teva)
Lavida és culpable d’ haver-me fet feble, dissortat, ressentit. La vida sent vergonya del
seu poder i es posa d esquenes al’ accio. La vida és separada del seu poder. Eslamoral
del ramat i lavidadel xai. El xai diu: "podriafer tot el que fal’aiga pero no ho vull fer";
pero en redlitat esta ressentit contralavidai se n’avergonyeix.

La mala consciéncia: Es també una acusaci6 contrala vida perd araamb una
interioritzacio de la culpa (per culpa meva, per culpa meva...) L’ home s autoacusa, es
considera pecador, veu la vida com una formade "mal". L’ exemple més clar de mala
consciencia és € cristianisme, que consideratotala vida des del punt de vistadel pecat.
La mala consciencia forma comunitats reactives, contraries alavida. En lamala
consciéncia apareixen I’ enemistat, la crueltat, el desig de perseguir tothom qui sigui
creador i no se senti angoixat. Els creients estan units no pel gaudi, sind per la
consciéncia de culpai de pecat.

L’ideal ascétic: Es el moment de la sublimacio. Alld que realment busca la vida feble o
reactiva éslanegacié de lavida: lavoluntat de poder en € nihilisme és voluntat de no-
res. Lavoluntat nihilista només és capag de tolerar la vida a condicié de fer-la buida,
feble, mutilada, reactiva ... reduida a una situacio properaa zero. L’ideal ascétic jutjala
vida per (suposats) valors aliens a ella com, per exemples, les Idees platoniques o la
Pietat cristiana. Es el moment de lainversio: els febles creuen que son forts, només
perque suporten i callen. Deleuze en diu: I’ alianca del Déu-no-resi de I’Home-reactiu.

Aquestes tres etapes corresponen la 2 a judaisme, la22i [a3?d cristianisme. Expressen
les Idees tristes, € pessimisme de la nostra tradicio cultural que ha creat I’ home nihilista.
Perd ara ens trobem en una quarta etapa, que famés palési explicit € nihilisme: la mort
de Déu.

La mort de Déu: Es e moment que defineix la modernitat nihilista. No és només un
drama de lareligi6 judeocristiana, sin6 que constitueix € gran element definidor del
present del present. Déu ha mort significa que ens hem quedat sense cap criteri per a
valorar —sense cap valor suprem que ens orienti. Fins ara €l nihilisme havia reprimit la
vida en nom de criteris superiors a la vida mateixa (ideals platonics). Perd la modernitat
ha descobert que aguests valors no existeixen, ni tenen forca vital, ni son dignes de credit.
Déu ha mort vol dir que hi ha un buit. Fins aratotalamoral es justificava per I'existencia
d'un Déu —entés com a criteri Ultim de sentit. Pero ara ens hem quedat sense criteri, sense
valoracio i sense sentit.

L’ dltim home i I’ home que vol morir: Aquestes figures ens representen a nosaltres, els
moderns. Representen tots agquells que saben que Déu ha mort perd no gosen fer I’ opcid
pel Superhome. L’ Ultim home sap prou bé que la seva vida és buidai que se sent incapag
de crear. Pero també és incapag de trencar amb la buidor i amb la manca de sentit
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nihilista. Es un home de I’ hora foscant. En aquest sentit és I’home més tragic. Sap que res
no té sentit, perod s aferra a aquest no-res.. Mentre no fossim capagos de canviar el nostre
principi d' avaluacio, mentre no canviem el nostre principi d avaluacié i rebutgem els
vells valors, no hi ha sortida. Pero -atencié!- ningl no pot arribar a Superhome si no ha
fet I’experiencia de lamiseria de I’ Gltim home. Només qui ' ha reconegut en

I’ experiéncia tragica d’ aquesta figura pot saber com n’ és de necessaria la transval oracio.

7.- Que significa la frase de Nietzsche: Déu ha mort.

Lafrase Déu ha mort apareix per primer cop I’any 1882 a paragraf 125 delLa gaia
ciéncia ("L’ home boig"). Déu ha mort i som nosaltres qui I’hem mort. El tematornaa
sortir ala primera part del Zaratustra (Proleg, paragraf 2). Aquesta frase és central a
pensament nietzschia perque fa referencia a desti de més de dos mil anys de pensament
occidenta (judeocristia) tacat de nihilisme. Déu ha mort significa que e mon
suprasensible esta mancat de forga operant i no dispensa vida. La metafisica occidental,
entesa com a platonisme, s ha acabat. Nietzsche entén la propia filosofia com a moviment
contrari a platonisme, com una antimetafisica.

Totala historia del pensament occidental ha estat |a de la metafisica. Per aixo afirmar la
mort de Déu equival considerar que el nihilisme ha arribat a la seva culminacié: des de
Socratesi Platé fins al’imperatiu categoric kantia, la filosofiaha ensenyat sempre a
reprimir el desig i a subordinar-lo al’ideal (I’ haver de ser kantid). Sempre hem tingut un
Déu (un valor que pesa més que la vida). Pero |I’home de la modernitat ha descobert la
mort de Déu com a quiesti6 central del nostre temps.

Que Déu hamort no és, pero, unavulgar qlestio d ateisme. L’ ateisme seria una qlestio
privada entre un homei & seu Déu: algu pot deixar de creure alo que fins llavors havia
cregut perd no deixaria de ser un problema purament particular. La mort de Déu, en
canvi, és un argument que ens afectaatots. Vol dir que arreu ens hem quedat sense criteri
i que, per tant, ens manca una primera veritat a partir de laqual poder valorar les coses.
Déu eranomés el nom que donavem a predomini de les |dees tristes sobrela vida; en
consequiencia, la seva mort significa que ens manca una primera veritat a partir de la qual
valorar les coses, no hi hacriteri d’ ordre perque Déu eramodel i imatge del
suprasensible. Aralamort de Déu significa la subversio total i absoluta dels valors. Hem
perdut no només el Déu cristiasing e criteri suprem que ens permetia valorar.

La perdua de confianca en el valor del suprasensible faimprescindible la transvaloracio.
Fins arajutjavem (i condemnavem) lavida des de les Idees.Arala vida apareix com un
criteri autonom. Per aixo € llibre | del Zaratustra acaba proclamant: Morts son tots el's
Déus: ara volem que visqui € Superhome -que sia aquesta alguna vegada, en € gran
migdia, la nostra darrera voluntat.

Lamort de Déu obre € cami al Superhome com a sentit de laterra. Pero cal fer atencio
perque aixo s acostuma a malcomprendre. De cap manera no significa que el Superhome
sigui el nou déu. El que vol dir és que I’ época que necessitava déus s ha acabat per a
sempre més. Déu és per a Nietzsche un concepte alie alavida. S Déu hamort € seu tron
queda buit. Ara comenca una nova epoca mancada de déus. la de lavoluntat de poder i €l
Superhome. Déu és simbol d’ angoixa, de sacrifici, de submissio alamort. Per tant no pot
tenir un successor: qualsevol intent d’ omplir €l seu lloc buit amb idols (les masses en
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socialisme que Nietzsche detestava) esta condemnat a fracas, com estan condemnades al
fracas les parodies.

Amb lamort de Déu es clausura un periode de la historia de la filosofia. A partir d' ara
comenga un nou periode fonamentat en la voluntat de poder. Nietzsche resumiralalluita
que s'iniciaamb una frase: Dionis contra el Crucificat. Dionis erael déu grec de lafesta,
del teatrei del vi -un simbol de la voluntat de poder. El Crucificat, en canvi, és el simbol
de lamort, de|’angoixai del dolor que ha de ser superat através del gran si alavida que
inicia el temps sense déus de la voluntat de poder.

8.- La voluntat de poder.

On vaig trobar el vivent, vaig trobar voluntat de poder; i finsi tot en la voluntat del
servent vaig trobar la voluntat de ser amo. Gaia ciéncia.

Lavoluntat de poder és el nou criteri apartir del qual se' nsfa possible el coneixement i la
valoracio de les coses. Quan la voluntat de poder disminueix i es troba dominada apareix
el nihilisme que és unaformareactiva (no a la vida) Pero Déu hamort i, en consequiéncia,
no hi havalors suprems. En & nihilisme la vida havia estat considerada des del punt de
vistade les Ideesi se subordinava la seva forga creadora al seu valor moral. La proposta
nietzschiana és la transval oracié: hem de situar lavidacom avalor i criteri. Hem de
transformar, doncs, € nostre punt de vista. Voluntat de poder no significa, pero, estar
contents amb nosaltres mateixos i "voler el poder". Més aviat al contrari, significa voler
gue e poder de lavida augmenti. En la voluntat de poder, Nietzsche descobreix que tot
voler és produit, sostingut i dominat per un procés d’ exaltacio vital: tot voler és exaltacio
del poder dela vida.

Kant ala Critica de la ra6 pura havia dit que espai i temps son les dues condicions a
priori de la sensibilitat: no es pot conéixer res situat enllad espai i temps. Nietzsche
afirma, contra Kant que arreu i més enlla d’ espai i temps hi halavida. Perd lavidano és
cap argument (teoria) perque, senzillament, constitueix unaforca (més enllade lateoriai
de lamoral). Lavida entesa com aforca, com avoluntat d expansio i creixement, és
I”Gnic que genera valor fins superar els limits d’ espai i temps. Com diu Heidegger: La
voluntat de poder és |’ ordre de més poder, és voler fer créixer € poder de lavida

Transvalorar significa deixar de mirar lavida des del punt de vista de les Idees, per passar
aconsiderar les Idees des del punt de vistade lavida. Transvalorar vol dir que es
recupera €l sentit de la vida com a creaciO: es passa dels valors tristos, nihilistes ala
voluntat de poder. Transvalorar significadir € gran si. Transvalorar vol dir passar del tu
has (obligacid, imperatiu categoric kantid) al jo vull (autonomia de la vida que expandeix
el seu poder). Per tant, transvalorar significa situar-se més enlla de "Bé€" i de "Mal". "Bé€"

i "Ma" sdn mots que després de la transvaloracié deixen de tenir sentit moral. Amb la
transvaloracié "B€" és alo que facréixer e poder delavidai "Mad" € que la disminueix.
Els criteris morals perden sentit: €l bé moral (conceptual) pot ser dolentissim per alavida
i per a seu poder. Voluntat de poder és voluntat de creixement de la vida

Lavoluntat de poder implica un nou criteri de justiciai un nou criteri de veritat. La
justicia no és la moralitat reaitzada.
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El primer manament de la justicia és fer que la vida creixi. Per aix0 no ésjust e que ens
reprimeix. Cal unamoral de senyors, afirmadora de lavida.

La veritat jo no és adequaci6 entre la ment i la cosa. La veritat éslavidai, com ella
mateixa, té un caire absolut de provisionalitat. Les veritats sdn mentides que han oblidat
gue eren mentides.

9.- Apol loi Dionis.

Lavoluntat de poder té una historia. A Grécia la pugnade lavoluntat de poder es dona
entre dues figures simboliques o, millor, dues mascares que son dues formes de
comprendre I"huma: Apol loi Dionis. Apol lo és el déu del’ ordre, del seny, de la mesura,
de la prudéncia. Era una divinitat de senyors, que es vaimposar sobre els antics cultes
terrestres (provinents de la nissaga de Gea, la dea-mare). Simbolicament, Apol lova
conquerir Delfos després de matar la serp Pitd, un simbol clarament terrestre.

Dionis, fill de Gea, era—en canvi- ladivinitat del vi (Bachus), dd joc, delafestai dela
representaci 0 teatral. Dionis era un déu music, exuberant, frenetic. Com a déu terrestre és
una expressio de I’ oblit de si mateix, de lafusié amb lanaturai amb I’ éxtasi. Els grecs
dedicaven €l teatre a Dionis, perd la modernitat ha perdut aquest aspecte de representacio
i de joc. Es per aix0 que hem esdevingut nihilistes. La superioritat dels grecs sobre els
moderns rau en que ells sabien integrar els dos aspectes de la personalitat humana.

Apol lo-Seny i Dionis-Rauxa. Pero després de Socrates i Platd aquest equilibri grec esva
trencar. Dionis, finalment resta en la religié grega com una figura ornamental, purament
curiosa; simpatica pero quasi limitada a paper de conte per ala mainada.

Dionis és també |’ oposat a Socrates. Socrates vol morir i €s un personatge pessimista.
Dionis, per contra, simbolitza |’ optimisme de la vida viscuda creativament. El que pretén
Nietzsche amb la transvaloracio i lavoluntat de poder és recuperar I’ element de rauxa,
hubrisi gratutat que es va perdre amb Socratesi que —encaramés- s hafet finsi tot
incomprensible a partir del cristianisme que és lareligié de I’ angoixa.

Els cristians son lareligio antidionisiaca per excel |éncia; sdn adoradors de lamort i del
dolor, viuen obsessionats per la por a pecat i ala penitencia. Contra els qui creuen que la
vida és un mal cal reivindicar la gratutat simbolitzada per Dionis. Laforca dionisiaca és
lade lamateixa natura: el poder intern de lavida. Per aixo Dionis sempre esta en lluita
amb € Crucificat que és un simbol del dolor i que insultalavida.

10.-La tasca de la transvaloracié: Filosofar a copsde martell.

Per aconseguir latransvaloracio cal que filosofem "a cops de martell”, és adir, que la
filosofia destrueixi la ingenua confianca dels homes en els idols (per exemple: lareligio,
laciéncia, € progrés...) Al postum La voluntat de poder diu... com un martell per fer a
miques les races decadents i agonitzantsi obrir pasa un nou ordre de vida, o per
inspirar als éssers degeneratsi languids €l desig de morir (llibre 11, paragraf 228). El
filosof ha de crear nous valorsi, per tant, ha de destruir amb €l martell qualsevol miratge
nihilista.

Lavoluntat de poder ha de ser creadorai, per tant, resultaincompatible amb tota forma
de vidalanguida i miseriosa que demana perdd per viure. El martell serveix per destruir
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qualseval it lusi6 de transcendéenciai afirmar els nous valors immanents alavida
mateixa.

En certa manera, Nietzsche vol ensenyar |’ inensenyable perque només es pot copsar la
vida d’ una manera paradoxal. Si lavida fos un concepte podriem desxifrar-la, ordenar-lai
racionalitzar-la. Per0 lavidano és un concepte i, per tant, qualsevol intent de descriure-la
lamata o latorna eixorca. Filosofar a cops de martell significa que només podem
filosofia des del somriure, destruint sempre. Com diu en un dels seus poemes cal ser felic
al’infern Contra Spinoza (veure I’ aforisme 333 de La gaia ciéncia) que ens convidava a
no riure, ni plorar, siné comprendre, Nietzsche proposal’ expressio, € gest, el coscom a
novafont de veritat. Filosofar a cops de martell significa que la filosofia no és unateoria,
siné un gest que dliberalavida en la sevainexhaurible pluralitat.

11.- El Superhome.

Amb latransvaloracio i lavoluntat de poder s ha fet possible emancipar-nos de la moral
nihilista. Arael Superhome seral’ expressio de la voluntat de poder a escala humana. Tot
el que viu vol persistir en € seu ésser i créixer afirmant lavida. El bri d’ herba pot créixer
adhuc entre |’ asfalt perque la vida és bona i autoafirmativa. Si lavoluntat de poder és un
principi cosmic, el Superhome és |’ expressio del si alavida a escala humana. A la quarta
part del Zaratustra (cap. "De |’ home superior"), Nietzsche fa la pregunta: Com se supera
I”home? La resposta és un nou projecte de comprensio de I’ huma des de la voluntat de
poder: e Superhome.

La paraula "Superhome" tradueix |’ alemany Ubermensch. En alemany Uber significa
"més enllade" o "per obre de". En alemany, per exemple, "volar de Barcelona a
Hamburg passant per Paris' es diu fliegen von Barcelona nacht Hamburg Uber Paris.
"Uber" té un sentit d’ esdevenir, de moviment... "Superhome" no és un concepte —tedric-
siné un esdeveniment, un moviment, un crit al’ home gque encara no existeix pero que
esdevindra.

En conseqliencia Superhome seria el que hi ha més enlla o per sobre de I home: un
projecte huma diferent. EI Superhome no és cap nova raca en sentit bioldgic, sind qui
aconsegueix viure d’una manera creadorai afirmativa. Afirmalavida com unaobrad art
0 una aventura. Com atal es pren lavida en perpetu present, com un joc i unafesta.

Perd no es pot arribar a Superhome sense haver fet I’ experiénciadel nihilismei del seu
rebuig. S’ ha d haver experimentat el fastic i lamiséria de I’ Gltim home i de la manca de
sentit per poder odiar la miséria de I’home nihilista. Sense trencar radicalment amb el
nihilisme no es pot ser Superhome. Per aix0 € principal adversari del Superhome és
I”Gltim home. Al proleg del Zaratustra (n° 10) ho expressa ben clarament: Companys de
viatge busca €l creador i no pas cadavers, ni tampoc ramats ni fidels. Companys de
creacio busca e creador, aquells que escriuen nous valors en noves taules. El
Superhome sempre seral’ adversari d’ aguell que no gosatransvalorar i posar lavida al
capdamunt de tot Només pot tenir per companys els qui son creadors, igualsadll, ésa
dir, plens de moral de senyor i de voluntat de creacio.

El Superhome estableix un nou principi de valoracio que éslavida. A partir d' aguest
principi de creacié podem parlar de moral de senyor, que ésladel creador. L’ oposicio
entre moral de senyor i moral d’esclau és un dels temes que ha provocat més malentesos
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en|’andlisi de lafilosofia nietzschiana. "Senyor" és per a Nietzsche qui estimalavida, la
creacio i e joc. "Moral de senyor" éslamoral dels forts. Esfort I’home que pren la
voluntat i el poder com aguia. Mai no es pot assolir lamoral de senyor sense menysprear
profundament I’anima dexai del nihilista. En aguest sentit e Superhome és un
aristocrata, perque estima el que és aristos (el millor). EI Superhome és € millor de
I"home perqué tria el millor que éslavida

Per oposicio alamora de senyor hi halamoral de serf, propia dels febles, dels ressentits
i dels menyspreadors de lavida. Lamoral de serf per excel |éncia és cristianisme que ens
faatotsiguals perqué tots som dolents i pecadors. Mora de serf és moral deramat i de la
massa. El simbol del Superhome ésI’aliga, senyora de |’ espai, dominadora del moén. El
simbol del nihilista és el xai que necessita pastors que € condueixin.

Lavidadel Superhome és unatensié constant per autosuperar-se, per fugir del topic i del
lloc comu, arrecerat i comode. Es la via dificil, caracteritzada per |a manca de compassié
(comencant per la manca de compassio envers ell mateix) No hi ha receptes ni formules
per esdevenir Superhome. L' home és una corda tibant entre la bestia i el Superhome. La
grandesa de I’home rau en € fet de ser un pont i no pas una meta: alld que I” home pot
estimar és el fet de ser una transicio i un ocas. (Proleg del Zaratustra, n° 4). El
Superhome es defineix per la seva actitud d’investigacio. Viu obert i lliurat alavidai no
considerares com a definitiu; la vida mateixa és una provai una experiéncia que cal
assumir joiosament.

Convé no confondre el Superhome amb lafigura de Zaratustra que és € profeta, € qui
anuncial’arribada del Superhome perd no el realitza. També cal evitar la confusio entre
Superhome i "Ultim home". L’ tltim home és el qui ha vingut després del descobriment de
lamort de Déu, en & capvespre. Intenta patéticament reemplacar valors divins per valors
humans. Un dltim home és un individu frustrat que no sap ni riure ni ballar. Nietzsche fa
apareixer una galeria d’ Ultims homes a la quarta part del Zaratustra i tots tenen com a
caracteristica comunalalletjor. L’ Gltim home és | home que vol morir i vol la seva
transmutacio. Amb lamort de I’ Glitim home estarem més a prop del Superhome.

El triomf del Superhome faimprescindible la gran politica, que consisteix a posar tots el's
mitjans per afer possible - inevitable- el si alavida. Gran politica és |’ esfor¢ per

acabar amb la concepcid kantiana del deure. Per aix0 optar per la gran politica és
incompatible amb el monstre fred que en expressio de Nietzsche és I Estat. No hi ha
taulesdelallel per a Superhome.

Anomenem Superhome el futur de I’ home, dedlliurat de nihilismesi, per tant, de poder
politic. EI Superhome no és ni politic ni moral, sind el que apareix quan aguestes dues
formes nihilistes son superades. Com diu Nietzsche, hi ha la mateixa distancia entre el
Superhome i I’home com entre el mico i I"home. Quan I’home veu el mico, experimenta
[lastimai un intim calfred. Quan el Superhome consideri I’ home tampoc podra deixar de
sentir Ilastimai menyspreu per un ésser tan petit, tan miserable, tan egoista... No hi pot
haver, doncs, cap mena de pacte entre el Superhome, afirmatiu i creador de valors, i
I”home nihilista. Gran politica significa, en consequieéncia, posar el Superhome (no cap
Déu, ni cap concepte!) com a sentit de I’ accid. Necessitem una pedagogia que ens hi
acodti i, aix0, éslagran politica que —tot sigui dit- no té res aveure amb e que
habitualment entenem per "politica’ perque la politica nietzschiana és un poder que
I”home exerceix sobre ell mateix i no sobre ningu altre.
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12.- Critiques al concepte de Superhome.

El concepte Superhome ha estat molt discutit en la mesura que se situa en la perspectiva
de la superacié de latradicio central del pensament occidental (de Platé a Kant). Hi hasis
critigues que s han repetit sovint, amb variants diverses:

El nihilisme no és "superable" perqué constitueix la mateixa naturalesa
humana. Negar |’ existéncia del mal o de |’ angoixa per un ssimple acte de
voluntat és absurd. Es com la rebequeria d’ un nen petit que nega allo que
senzillament li desagrada. L’ home és un mamifer territorial i agressiui per
tant el mal forma part de les seves caracteristiques. A mésel mal i el dolor
tenen, finsi tot, un caire positiu perqué un cert nivell de dolor gjudaala
maduracié personal.

El vocabulari de Nietzsche és metaforic. Ningl no pot precisar |’ abast
conceptual d’una metafora. "Camell", "lled", "nen" "digad", "ramat" son
metaf ores més o menys af ortunades que sovint només es poden copsar per
oposicio al’ s que tenen habitualment en el pensament cristia. Sovint, fins
i tot, algunes metafores son susceptible d’'un Us racista ("béstiarossa"). El
vocabulari nietzschia, esotéric, fulgurant perd poc construt, necessitaria

un desenvolupament que no hatingut.

El Superhome no deixa de ser un personatge romantic. EI romanticisme
tarda (de Carlyle a Wagner) havia divulgat unaimatge de |’ heroi com a
redemptor, idealizat i sobrehuma. Wagner s haviareferit al’obra d art
total que en certa manera s encarna en la proposta nietzschiana. En aquest
sentit el Superhome seria una figura estetitzant.

El Superhome avui és banal. Ja no necessitem més que la genética per
construir-lo. D’ agqui a poc a través de la manipulacio genética tothom sera
Superhome i, amés, ho sera obligatoriament per causa de lapressio de la
tecnica. No té sentit [loar-lo com a proposta de superacié de la moral
perqué, lluny de significar un trencament, significa una submissio de
I"humaalatécnica. El seu poder no només no allibera sin6 que aiena amb
més intensitat. El que cal fer no és prendre lavoluntat de poder com aguia
sing, estrictament al revés, fer la critica del poder que té en la figura del
Superhome un signe temible.

El Superhome no es pot treure de sobre I’ estigma kantia Finalment
"Sigues superhome" no passa de ser un imperatiu i, en consequiencia,
I"imperatiu de no tenir imperatius no deixa de ser un estrany
embarbussament.

Nietzsche és, en definitiva, un sofista, perquée —com ells- vol sotmetre la
veritat a un criteri alie a ella mateixa. Per alafilosofia, des de Socrates, la
veritat ha estat sempre un criteri autosuficient. Una proposicio és "veritat"
guan descriu un estat de coses d’ una manera escaient. La veritat ni tem ni
ofén: s'imposa per ella mateixa. Nietzsche que no va negar mai la seva
admiracio pels sofistes jutja la veritat per un element alie ala propia
veritat (per exemple, pel poder o per lavida) i aixi entra en la manipulacié
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i lamentida. Quan el Superhome nega la veritat en nom de lavida es
converteix en un perill6s antecedent del totalitarisme.

13.- L'etern retorn.

De bon principi "etern retorn” és unavisié que Nietzsche afirma haver tingut: |’ éxtasi de
I eternitat. "Etern retorn” significa que el temps retorna com —a un atre nivell- retornen
les fulles dels arbres que son ahoraigualsi diferents. Tot és eterni res del que ha passat
no deixa de retornar. Podem acostar-nos a concepte entenent-lo com una "provade
Selectivitat" del Superhome. Hi ha una prova que consisteix a estimar la vida per sobre de
tot, volent aturar el tempsi convertint-lo en perpetu present.

Dir el gran si significatambé afirmar el present i el seu atzar sense cap mena de reserva.
En aquest sentit, Deleuze diu a Nietzsche i la filosofia que I’ etern retorn és |’ ética
kantiana, en €l sentit que tot I’ ethos (caracter) de I’ home queda transformat per

I’ acceptacio del retorn. En certa maneral’ etern retorn culmina el filosofar nietzschia

d’ una manera radicalment aristocratica(en el sentit de selectiva, de només apta per als
millors). Nietzsche va elaborar tres teories progressivament aristocrati ques:

El nihilisme (unateoria"per atothom™ que explicael que ens ha
passat).

El Superhome (unateoria"per aaguns' que gosen acceptar € repte).

L’ etern retorn (unateoria, "per aun tot sol”, un criteri selectiu).

El concepte d’ etern retorn s enfronta ala concepcio vigent de temps, d' arrel
judeocristiana. Per alatradicié occidental, Déu és creador del mon i finalment en sera el
jutge (I'afai I’omega). El temps té la forma de sageta, orientada sempre cap al futur; i
per aix0 latradicio creu en €l progrési el futur com a sentit del temps.

Perd hi ha una altra manera de considerar €l temps:. des de la perspectiva grega el
concepte de creaci6 del temps no té futur. Per a un grec e temps existeix des de sempre.
No haestat creat ni tindrafi. El temps a Grecia s explica pel model de lanaturai de les
collites. L’estiu se'n vai retorna sempre diferent i igual. La naturaté com allel € retorn
perque és bonai se sent plenade si. L’ etern retorn significa guaitar €l's esdeveniments

d’ una manera absolutament innocent: les coses S esdevenen sense més —i la mirada del
Superhome, plana d’ amor fati, les troba bones. Per aixo vol que retornin i que durin per
sempre. L’ etern retorn és1’intent de recuperar el moment en que la vida humana no

S havia vist reduda a espai i temps. Se situa, doncs, més enlla de tot dualisme, recuperant
laintensitat com a mesura. L’ etern retorn significa pensar des del qualitatiu i des del cos.
Es una doctrina per a ser viscuda i no pensada. Segons com se situin davant € temps
podem classificar dues menes d’ homes. Per una banda hi ha els homes creadors que
voldrien aturar € temps per a gaudir-lo en plenitud. Per I’ atra hi haels nihilistes que
senten terror pel tempsi quefinsi tot volen "matar-10".

Voler aturar € temps, que no és un castig sind un gaudi, éslamillor provad amor ala
vidai lamarcade |’ home superior. L’any 1881, Nietzsche proclama: el nou centre de
gravetat: I’ etern retorn de I’identic. Es "centre de gravetat" perqué permet establir una
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frontera entre el Superhome (que accepta |’ etern retorn) i I’ Gltim home (que té panic a
temps). La disposicié a acceptar que el temps ésbo i ple marcala distanciai dona sentit.
Hom pot fer, pero, unacriticaal’ etern retorn considerant-lo una mena de nou imperatiu
categoric més o menys kantia. Si I’ etern retorn és un deure, no s acaba d’ entendre per
quins set sous e Superhome, suposadament lliure, ha d’ acceptar alguna mena de deure, ni
gue sigui € de retornar.

14.- Elements per a una lectura de La genealogia delamoral.

Entre elsllibres de Nietzsche, La genealogia de la moral té un especia interés en la
mesura que hi apareixen gairebé tots els temes del seu pensament: de la metodologia
genealogica fins a rebuig de la compassio cristianai labarallaamb Kant i I’ utilitarisme
com a expressions retorgades del nihilisme en la modernitat. Quan Nietzsche es plantgja
el métode geneal dgic, discuteix:

El valor del’origen, ésadir, que hi haal’origen de la cultura nihilista que lafatristai
nihilista.

L’origen dels valors, ésadir, que se' n despren i quina ambivalénciai quins prejudicis o
quina psicologia hi harerae nihilisme.

Al llibre se'ns plantejala qliestio central de I’ origen i la pervivencia dels conceptes
morals, entenent sempre la moral com un prejudici nihilista. Es tracta d’ esbrinar com hem
arribat a ser e que som, d’ on han sortit els sentiments tristos (el dolor, el mal, I’angoixa)
i com han aconseguit ocupar un lloc i dominar I’ esperit huma Com és en definitiva que
els febles (porucs, miseriosos, ressentits...) es presenten com a models quan, en redlitat,
sOn la patética expressio de la decadencia moral. A la primera frase del "Proleg” ens diu:
Nosaltres el's que coneixem som uns desconeguts per a nosaltres mateixos. L’ home sano
es preocupa de lamoral perqué, senzillament, se la crea ell mateix i no necessita que
ningu vingui de foraaimposar-li un model. L’ home superior viu més enlla de "bé" i de
"mal" ; pero hi hael problemadel mal posat al’ arrel mateixa del moén nihilista que ens
obliga a pensar com -i per qué- €l dolor s ha apoderat de la vida dels humans. Ca que ens
preguntem per que els valors tristos han aconseguit passar per €l's Unics autenticament
morals. Cal fer preguntes novesi mirar des d’ un altre punt de vista (des de la
transvaloracio, des del gran si) I'immens, llunya i tan recondit pais de la moral. (Proleg,
paragraf 7).

El problema és explicar com la voluntat es torna contra la vida (Proleg, paragraf 5) que,
en definitiva, és el problemade lamoral nihilista. Latesi és que cal posar en crisi el valor
dels suposats vaors nihilistes i mostrar-ne la seva niciesa. El projecte genealdgic
consisteix a recorrer la historia del pensament d’ una manera desconfiada, no acceptant
com aobvialatradicio socraticai platonica. Es, en definitiva, una sospita sobre la
legitimitat de lateoria considerada des del punt de vistade la vida

La genealogia de la moral esta dividit en tres tractats. Al primer s analitza el significat de
"bo" i "dolent", en la perspectivade lacriticaa cristianismei I’ utilitarisme. Al segon es
fala critica dels conceptes de "culpa’ i "mala consciencia' des de lacriticaal’ etica
kantiana. Finalment, €l tercer tractat es planteja els "ideals ascétics', adversaris de lavida
dionisiaca.
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El primer tractat planteja la figura del sacerdot coma enemic de la
moral. El sacerdot ésla degradacio de I’ aristocrata. Quan triomfa el
sacerdot no han triomfat els bons—els qui lluiten i estimen lavida- sin6 els
repressors de lavida. El sacerdot afirma que I home és un animal
interessant (I, paragraf 7) perqué esta dotat d’ anima. Separalavida
(animal, biologica) de I’ esperit (intel lectiu) i aquest és €l primer pecat o €l
primer error de lamoral. Assumit e dualisme cos— anima, eraimminent
el triomf de lamora com arepressié de lavida. S havolgut justificar el
moralisme amb criteris d’ utilitat, perd aquest argument és absurd. Allo que
reprimeix lavida, mai no pot ser (til. Lamoral sacerdotal i el platonisme,
quan parlen del bé, en redlitat parlen de fer un home aimatge del xai —
docil i sacrificat. La moral és aquella mena d’invent sacerdotal que
converteix en forca la feblesa i la submissié. Es, amés, un invent
anivellador i, per tant, adversari de la vida que esta feta de diferéncia. El
ressentiment (I, paragraf 10) és 1’ autentic origen de la moral: aquells que
no poden ni saben gaudir de la vida pretenen jutjar-lai condemnar-la com
s fos quelcom dolent. Pero la vida esta més enlla— molt per sobre- de la
forma malalta de consciéncia que anomenem "mora". Mentre que I’ home
noble viu amb confianga i franquesa davant d'ell mateix (...) I’home del
ressentiment no és ni franc, ni ingenu, ni honest, ni dret respecte a ell
mateix. (1,10)

El segon tractat planteja el problema de la responsabilitat, tal com ha
estat analitzat en la tradicié de Luter, Calvi i Kant. Lates central és que
I”home no pot sotmetre’s a cap deure moral reactiu. El concepte de
responsabilitat és unainvencio kantiana que converteix I’home en
subjecte de deure, per comtes de fer-lo creador. El kantisme ha provocat
un home obsessionat per la consciénciai per la culpa. L’ home dela"maa
consciencia' és un subjecte que viu perpetuament en €l deurei en € dubte,
gue pateix per causa de I’ obligaci6 interioritzada. L’ imperatiu categoric
put a crueltat perqué I’ home sempre se sent en deute i mai no estaa

I’ alcada de la suposada perfeccio que se li exigeix. —i que, en redlitat, no és
altra cosa que repressi6 dels ingtints. Simptomaticament, el tractat acaba
amb la demanda de: I" home redemptor, I’home del gran amor i del gran
menyspreu (s entén: I’amor alavidai € menyspreu del nihilisme).

El tercer tractat fareferéncia a's ideals ascétics, que han estat |la coartada
de lafilosofia (111, paragraf 10). L’ actitud hostil ala alavida ha acabat
passant per |’ actitud filosofica en si. Per aix0 mateix necessitem una altra
mena de filosof. Els fildsofs son comediants de I'ideal sensevida (111, 28).
Elsideals son I’ especiditat del filosof que sovint amaga la seva incapacitat
vital i la seva buidor, usant paraules com ara"ciéncia' que son parodies de
lavida, I"Gnic important i realment valuos.

El significat de La genealogia de la moral estrobaen lasevaanalis curosade latradicio
occidental com atradicié malalta per manca de sentit vital. Nietzsche fa una critica
radical —la més profunda feta fins ara- de la moralitat entesa com afasificacio dels
instints. Qualsevol etica que es vulgui construir en el futur haura de respondre
necessariament a la sospita nietzschiana i demostrar que no és hostil alavida
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15.- Un intent de valoracio critica: Nietzsche com a sofista.

Al llibre col lectiu Pourquoi hous ne sommes pas hietzschéens (Grasset, Paris, 1991) que
significalarevisio del nietzschianisme francés, André Comte Sponville diu: S no séc
nietzschia, si no puc ni vull ser-ho, és perqué no puc viure més enlla del béi del mal, ni
transvalorar tots els valors, ni donar la volta a la tradicio judeocristiana (p. 69). La
proposta nietzschiana seria, en aquesta perspectiva, unaforma més dels immoralismes
gue s han proposat a llarg de la historia de la filosofia. Perd no tenir cap moral és també
unaforma de tenir-ne; en aquest cas en concret es tractaria d’ unamoral individualista,
gue menysprea qualsevol forma col lectiva de valorar el moén i que, en consegliencia, esta
molt a prop del totalitarisme, en la mesura que € totalitarisme és la manca radical

d acceptaci6é de |’ altre. Si per a Nietzsche el concepte de veritat és absurd (Voluntat de
poder |, 207) i realment no hi hares més que voluntat de poder, llavors ens trobem al
moll de I’ os de la sofistica.

El problema de la veritat és crucia per atotafilosofia. Si, per ventura, només existeix el
poder i s només el poder construeix la veritat, [lavors ens trobem de ple en latesi que
havien afirmat els sofistes contra Socrates. Per0 tota filosofia és una aposta per la veritat.
Cal que ens entenguéssim: no és acceptable lates sofistica—i nietzschiana- segons la
qual "el poder éslaveritat", sSind que per a la filosofia la veritat val més que el poder. Es
sofistica |’ afirmaci6 segons la qual la veritat s’ ha de sotmetre a qualsevol cosa diferent a
ella mateixa (voluntat de poder, vida...) El que és veritat "va" per ell mateix. Una
doctrina que afirmés que alo que és veritat no és veritat, que allo que ésjust no ésjust...
esdevé un joc de paraules i nega la capacitat de I’ home per araonar. Lafilosofiade
Nietzsche —magnific castell de focs- posa €l desig purament subjectiu i irraciona a Iloc
de larab que té una estructura logica. Aixi Nietzsche necessariament havia de donar peu
als totalitarismes. Un totalitarisme politic no és res més que I’ afirmacio d' una
subjectivitat (d’unavoluntat irracional, d’un lider, d’ un grup més o menys messianic) per
sobre de lallei (objectivai col lectiva). Si no hi haveritat, llavors tot estara permesi en
aquest "tot" hi entra dissortadament €l totalitarisme. La frase de larevoltadel Maig del 68
"prohibit prohibir" és absurda perque significa que no es podria prohibir ni €l
totalitarisme, ni e racisme, ni e sexisme. No sempre qui més crida té més rad.

Una altra critica a Nietzsche proveé dels rengles de la filosofia catolica, especialment de
Max Scheler a El ressentiment de la moral (1915). Per a Scheler, lafilosofia nietzschiana
arranca d’una mala comprensio del cristianisme. En definitiva es tracta de disculpar €l
cristianisme de I’ acusaci6 nietzschiana de ser I’ origen del ressentiment. Scheler
"contraataca’ fent una analisi quasi psicologica del ressentiment, que presenta com un
tipus de venjanca "freda’ (distant, calculada) aplacada conscientment i refredada per tal
de poder fer més mal. Pero també implica enveja, gelosiai competéncia. En el
ressentiment hi hala constatacié impotent que mai no serem el model que volem ser. El
ressentit ésI’individu que viu perpétuament en una comparaci6 valorativa d’ ell mateix
amb s altres que e portaaun sentiment d’impoténcia.

Scheler analitza diversos tipus de ressentiment (el de la dona respecte al’home, el dels
vells respecte als joves) i S atura especialment en dues formes de ressentiment
"espiritua": el de |’ apostatareligiési el de |’ anima romantica.

Lalluitade I’ apostata entre la vellai la nova fe fa que aquest personatge
visqui enverinat per lanegacio i lacritica; aguest fou e problema de
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Nietzsche que encara s havia separat poc d'allo que criticava (al
capdamunt les seves metafores son cristianes) i per aixo per comptes de
criticafa parodia.

L’ anima romantica influda pel ressentiment viu en la nostalgia del passat:
Nietzsche que reivindica el mon dionisiac i acusa larepressio de lavida
burgesa en realitat esta mostrant un negativisme universal. El passat és un
refugi del qui sent laimpotencia per comprendre o dominar el present.

Per a Scheler e cristianisme no pot ser una forma de ressentiment perque el sacrifici i
I”amor cristia només poden néixer de la seguretat interior i de la propia plenitud vital.
L’amor del ressentit no auxiliai —a més- s’hade tornar. L’amor cristia, en canvi, auxiliai
és gratuit. Per a Scheler, Nietzsche ha confés el cristianisme amb la beneficénciai, en
consequiencia, critica no pas lamoralitat cristiana siné la seva degradacié humanistica.
All0 que Nietzsche critica—i amb rad- no éslamoral cristiana, sSin6 la mala comprensio
del cristianisme degradat a doctrina social, politica o biologica—quan € cristianisme no
ésres detot aixo. El cristianisme no és una "fraternitat universal" sin6 unareligio; no es
refereix per ares a mon terrenal, sind a mon perfectei divi. El cristianisme no és una
teoria de lajusticia (humana) siné de la caritat (divina). En aquest sentit, per a Scheler,
Nietzsche hauria errat el tret, situant e cristianisme a un nivell "massa huma'.

APENDI X

SENTENCIES NIETZSCHIANES ESPIGOLADESD’ACI | D'ALLA.
Cortesiad’ Agusti Boadas.
Se m’ha entes? Dionis contra el Crucificat (fina de I’ Ecce Homo).

Conec la meva sort. Alguna vegada anira unit al meu nom el record de
quelcom geganti, d'unacrisi com mai no hi ha hagut alaterra, de lamés
pregona col lisié de la consciéncia, d' una decisio presa per mitjad’ un
conjur contratot el que fins ara s havia cregut, exigit, santificat (Ecce
Homo).

Tot esperit profund necessita una mascara. Més encara: a voltant de tot
esperit profund creix constantment una mascara, gracies a lainterpretacio
constantment falsa, ¢o és, superficial, de tota paraula, de tot pas, de tot
signe de vida que el dona (Més enlla del béi del mal).

L’ home és una corda estesa entre I’animal i € superhome, una corda sobre
I’ abisme (Zaratustra, proleg).

Rere els teus pensaments i sentiments, germa meu, es troba un sobira
poderds, un savi desconegut, el si-mateix. Habita al teus cos, és € teu cos
(Zaratustra 1).
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El superhome és el que més estimo. Es el primer i I’ inic; i no és I’ home;
ni e prasme, ni e més pobre, ni el que més pateix, ni e millor
(Zaratustra 1V).

L’ home superior s entén forjat en els models de Grecia, Romai
Renaixement italia: seria el qui posseis e major nombre possible
d'instints, tan intensos que podriatolerar-los. De fet, on el génere huma es
mostra vigoros, alla es troben els instints en lluita poderosa el's uns contra
els atres, pero dominats (Werke 16, 344).

Lamevafilosofia, si se’ m permet definir aixi e que m’haturmentat des de
les més pregones arrels del meu ésser, no és més comunicable —almenys
no ho és en € paper impres. Per mi, la vida, en aguest moment, consisteix
en e desig que qualsevol cosa pugui anar de manera diferent de com jo la
prenc; i que algu pugui posar en dubte les meves veritats (carta a
Overbeck del 12 dejuliol del 1885).

Qui veng €l poder de I’ aparencai la de poténcia reduint-laasimbol? La
musica (La visio dionisiaca del mon, 3).

CONVERSACION ENTRE JOSE MARIA VALVERDE Y MIGUEL MOREY A
PROPOSITO DE NIETZSCHE

Recollida per Francesc Arroyo. El pais (8 de Maig de 1993).

Miguel MOREY: ... Nietzsche era consciente de que cuando escribia representaba un
papel. Esto podria tener que ver con lafilosofia del estilo tal como la entiende Nietzsche,
como una especie de declaracion sobre que todo son maneras de hablar, e introducir €l
problema del valor a partir de ahi. Esto no significa que todas las maneras valgan 1o
mismo. Si el valor es un problema es porgue todo son maneras de hablar y las hay
mejores y peores. No hay maneras de decir la verdad pero hay maneras de determinar
mejor o peor un problema.

José Maria VALVERDE: En €l curso de retérica que dio, del que han quedado s6lo unos
apuntes, él empieza denunciando, en cierto modo, que todo es retérico, que todo es
interesado, que no existe 1o que luego se hallamado grado cero del hablar, que siempre
hay algunaintencion, nunca es neutral. Esto es terrible porqué representa una puesta en
cuestion bésica de lafilosofia. Al respecto esta ese texto tan crucial de Verdad y mentira
en sentido extramoral. Ahi sale laidea de la guerra de todos contra todos, pero entonces
el contrato es linguistico. El dice: "Bueno, vamos a establecer una cosa de lo que se llame
verdad”, pero lo que se llama verdad es smplemente o que admite el rebario entero.

M.M.: Un error convencional.
J.M2V. : EsO es, un error aceptado.
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M.M.: Una metéfora aceptada.

J.M2V. : Si, una metéforareconocida. Y € gque no entra en eso se considera un
embustero. No porqué mienta realmente, sino porque se ha salido del uso conveniente
paratodos.

M.M.: Y lo que luego Nietzsche va allamar geneal ogia sera el intento de remontar el
error hasta sus origenes. En este sentido utiliza la metéfora de la moneda gastada que ha
perdido yala acufiacion, que vale como instrumento geneal 6gico, como material de
fil6logo: remontar hasta inventar el dibujo origina o reinventarlo para evitar que ya sdlo
la utilicemos a pesa. Por gjemplo, términos como bueno o malo.

(...) Sobre els deixebles
M.M.y J.MV. : Es que Nietzsche no hubiera reconocido a Nadie.

J.MV. : El era él. Era absoluto. El hombre més importante de la historia. Nunca hubiera
admitido un discipulo o cosa parecida. Su ego no tenia limites.

M.M.: Cuando é habla de |o noble, lo aristocrético, no esta pensando en ningun
aristécrata real. Esta pensando en é. Como mucho alude a Napoledn a efectos pol émicos.
Para fastidiar. Pero cuando dice "noble", quiere decir "Yo".

SCHOPENHAUER Y NIETZSCHE

Fragmentos del libro de Georg SSMMEL

Version de José R. Pérez-Bances (1915)

Diferencia entre el concepto de voluntad en Schopenhauer y Nietzsche.

(en Schopenhauer) .. la voluntad es |a substancia de nuestra vida subjetiva, porqué el
absoluto del ser es un impulso incesante, un continuo ir mas alla de si mismo, que esta
condenado, precisamente por ser e fundamento agotador de todas las cosas, a quedar
eternamente insatisfecho. Pues la voluntad no puede hallar nada fuer de si en que pudiera
satisfacerse, no pude encontrarse mas que consigo misma en miles de disfraces distintos y
es impulsada en un camino eterno a continuar adelante tras cada punto de descanso
aparente. De esta manera se expresa en una concepcion general del mundo la demanda de
un fin dltimo parala existenciay a propio tiempo su imposibilidad; el absoluto de la
voluntad, que es idéntico con lavida, no le dgjallegar a aguietarse en nada que esté fuera
de ella, porque fuera de ella nada existe, y de esta manera expresa la situacion de la
cultura del momento, Ilena de ansia hacia un fin Ultimo de la vida, que siente como
desaparecido para siempre 0 como ilusorio.

Y este mundo, impulsado por lavoluntad de finesy privado de fines, es e punto de
partida de Nietzsche. Pero entre Schopenhauer y € estd Darwin. Mientras que
Schopenhauer se detiene en la negacion de lavoluntad del fin final y, por tanto, no puede
sacar como consecuencia necesaria de ello més que la negacion de la voluntad de vivir,
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Nietzsche encuentra en el hecho de la evolucion del género humano la posibilidad de un
fin que hace que la vida pueda afirmarse. Para Schopenhauer la vida esta condenada en
Ultima instancia a la carencia de valor y de sentido, por ser en si misma voluntad; por eso
es |o que en absoluto debiera ser. (...)

Nietzsche, en oposicion a Schopenhauer, ha sacado del pensamiento de la evolucién un
concepto completamente nuevo de lavida: € que lavidaesen su ser masintimoy
propio, intensificacién, aumento, concentracion cada vez mayor de las fuerzas ambientes
en € sujeto. Por medio de este impulso, puesto inmediatamente en ella, por € cual logra
laelevacion, el enriquecimiento, la vida puede devenir su propio fin'y con eso queda
suprimido el problema de un fin Ultimo que estuviese colocado més alla de su proceso
natural.

26

www.alcoberro.info



