AMARTYA SEN: ALGUNS TEMES BASICS

Amartya Sen (Premi Nobel, 1998) ha plantejat un tema que I’economia
contemporania habitualment menysté: el paper dels judicis de valor i les
guestions vinculades a I’equitat i a la distribucid. El seu classic IDEA DE LA
JUSTICIA ha ajudat a repensar la relacié entre economia i &tica.

Per introduir-se en el pensament de Sen i especificament en la seva idea
de la justicia resulta convenient entendre algunes de les seves tesis
(presentades aqui de manera molt esquematica). Oferim, doncs, una
minima introduccié a les teories que defensa i a les tesis de les quals es
desmarca [R.A].

1.- NO HI HA JUSTICIA PERFECTA: Tres nens es disputen una flauta. Anne diu
que ha de ser per a ella perque és I'Unica que la sap tocar. Bob diu que ell la
necessita més perqué és el més pobre. Carla diu que la flauta ha de ser seva
perqué s’ha passat tot un mes fabricant-la. Vet aqui simbolicament representats
tres principis de justicia en la gesti6 dels nostres recursos. Cadascun dels tres
remet a una logica que no té res d’arbitraria. Anne és utilitarista, Bob és un
igualitarista (o ‘welfarista’), Carla seria, finalment, una liberal (o libertarian en el
sentit de liberalisme radical). L’atribucié de la flauta a I'un o a l'altre és impossible
sense contradir un o altre d’aquests tres principis. D’aqui que segons Amartya Sen
no hi ha possiblement «cap dispositiu social perfectament just capac¢ de fer emergir
un consens imparcial».

2.- EL CONTRACTE SOCIAL TE LIMITS: Els pensadors classics del contracte
social (Hobbes, Locke, Rosseau, Kant) i posteriorment John Rawls (1921-2002) —el
filosof amb qui fonamentalment dialoga Sen— es van dedicar basicament a pensar
quins serien els termes d’'un contracte social ‘just’ i quines haurien de ser les
institucions basiques per portar-lo a terme. Segons Rawls aquesta concepcid
transcendentalista de la filosofia politica és erronia perquée no permet debatre sobre
les condicions reals en que es produeixen la justicia o la injusticia al mén.
Identificar la Gioconda com I'obra mestra absoluta de la pintura no ens fa cap
servei quan el que cal és triar entre Picasso i Van Gogh. De la mateixa manera,
identificar els dispositius socials perfectament justos no és necessari ni suficient per
guiar les decisions o les tries en politica.

3.- CAL COMPARAR SITUACIONS REALS: En l'aproximacié comparatista, els
filosofs comparen els modes de vida («realitzacions») que les persones podrien
tenir en funcié de les institucions perdo també dels comportaments concrets.
Amartya Sen classifica en aquest grup pensadors amb concepcions molt diferents
com ara Adam Smith, Jeremy Bentham, John Stuart Mill, Karl Marx i la fildsofa
feminista anglesa Mary Wollstonecraff. Per a Sen, que se situa ell mateix dins el
corrent «consequencialista», la reparacié d’una injusticia no exigeix que préviament
s’identifiqui un model de societat justa. Es pot condemnar una societat que
produeix desnutricio, analfabetisme o insalubritat sense estar, tanmateix, d’acord
sobre la soluci6é adient dels problemes.

4.- CAPACITATS I BENESTAR: Amartya Sen proposa que una idea de justicia no
s’ha de limitar a reflexionar sobre els mitjans de vida sin6 que ha d’interessar-se
per les possibilitats reals que té cadascu de triar la seva vida. No n’hi ha prou, per
exemple, amb tenir un automobil. Cal estar també en disposicié de tenir permis de
conduir, hi ha d’haver carreteres, no ha d’estar prohibit viatjar, etc. Les capacitats
(o com ell en diu «capabilities» que de fet serien també ‘capacitacions’, possibilitats



d’opcid, etc), son llibertats individuals concretes i no simples ‘drets a...”) per tal
d’accedir a una vida humana satisfactoria, en funcié de les necessitats, dels desigs i
de les valors de cadascu. Les capacitats consisteixen en: «les oportunitats reals
d’'una persona per tal de fer o de ser quelcom». Per aix0 mateix el ventall de
«capabilities» és incommensurable. La col-lectivitat i el debat public tenen com a
funcié ampliar-ne la seva extensié. Una bona societat seria aquella que ampliés les
capacitats, és a dir, les opcions practiques per tal de viure de la manera que ho
desitgi. El benestar consisteix, doncs, en un augment de capacitacions.

L’enfocament del benestar des de la perspectiva de les capacitats demana una
concepcié de I'economia que no es limiti a plantejar problemes de renda i de
distribucioé. Ser pobre significa —en I'enfocament que en fa Amartya Sen— estar
privat de capacitacions, és a dir, estar mancat de l'opcié practica de fer
determinades coses. Per exemple, la desigualtat entre sexes és una caracteristica
basica en el repartiment dels ingressos familiars en molts paisos d’Asia i d’Africa,
perd per tal d’avaluar-la d’'una manera més directa i més fiable resulta més
significatiu estudiar el diferent accés a la salut i a I'educacié que no el nivell
d’ingressos de les families.

5.- EL SIGNIFICAT DE ‘CAPACITAT’

En un article que porta per titol «<EQUALITY OF WAT?» apareix per primera vegada
una nocioé que arriba a ser central en els seus treballs: capability. Es un mot de fet
intraduible, un anglicanisme molt tipic que vindria a ser un mixt entre ‘capacitat’ i
‘libertat’. L'expressidé que s’usa en catala és ‘capacitat’, pero també cal entendre
‘capacitacid’, ‘capacitat per ser lliure’. Perd de qué es tracta exactament?

«Fonamentalment, la capabilty és una concepcio de la llibertat que pren
en consideracié el que cadascu esta en mesura de poder fer. Hi ha
moltes coses que no podem realitzar adhuc si tenim la llibertat de fer-
les. Prenem dos exemples. Si pateixo un cancer incurable ningd no
m’impedeix viure perd no en tindré la possibilitat perqué la meva
malaltia és mortal. En aquest cas I'abséncia capacitat no és deguda a la
privacié de llibertat. en canvi, si el cancer es pot curar, per exemple
amb una operacio, necessitaré tenir els mitjans per pagar-me-la (si no
hi ha seguretat social al pais on visc). En aquest cas, hom esta
confrontat a una expoliacié de la seva capacitat, excepte si I'’entorn
decideix ajudar la persona malalta. Es un dels punts en qué m’oposo a
John Rawls. En la seva TEORIA DE LA JUSTICIA defineix uns ‘béns
primaris’ dels quals cadascu hauria de poder disposar. Per a mi aquesta
proposicié és insuficient. Aixi, amb els mateixos ingressos, una persona
incapacitada no tindria les mateixes possibilitats que una que no n’esta.
Hi ha 600 milions d’incapacitats al mén, els dos tercos dels quals viuen
en paisos pobres! Diguem-ho clarament: a la pregunta ‘hem d’exigir una
igualtat de les capacitats?’, la meva resposta és no. M’interesso per les
llibertats concretes i, per a mi, les capacitats concretes poden servir per
avaluar millor el benestar o les injusticies que la comparacid d’ingressos,
per exemple. D’aqui la meva pregunta: igualtat, pero de quée?»

6.- LA UTILITAT DEL RAONAMENT PUBLIC: Per a Amartya Sen la teoria de
I'eleccié publica, malgrat tots els problemes que li podem imputar, ofereix una
important contribucié al pensament sobre la justicia. «El vincle fonamental entre el
raonament public, d’'una banda, i les exigéncies de les decisions socials
participatives de l'altre és essencial per tal de (...) fer més efica¢c la democracia



pero també per fundar la justicia sobre els imperatius de I'eleccié social i de
I'equitat».

Durant la revolucié francesa Condorcet va mostrar —en la paradoxa que porta el
seu nhom— que qualsevol regla majoritaria del sistema electoral en les democracies
conduia a incoheréncies de manera inevitable i en la década de 1950 I'economista
Kenneth Arrow va argumentar també la impossibilitat de trobar un procediment
racional i democratic capac¢ de satisfer les preferéncies individuals. Sen, pero,
reivindica la teoria de [I'elecci6 social concentrant-se en les avaluacions
comparatives. Metodologicament cal reconéixer la pluralitat de principis concurrents
i admetre tant les solucions parcials com la diversitat d’interpretacions, donant un
paper preponderant al raonament public.

7.- L'INDEX DE DESENVOLUPAMENT HUMA [IDH]

Per valorar les capacitats des del punt de vista social hi ha un principi important a
considerar: les capacitats s’han de comprendre i avaluar des del desenvolupament
huma, IDH. Sen i el seu amic I'economista paquistanés Mahbub ul Haq (mort I'any
1998) proposaren considerar el «desenvolupament huma com el procés d’extensio
de les eleccions dels individus». Considerant que la riguesa mesurada pel PIB
[Producte Interior Brut] no representa una referéncia satisfactoria agregaren a
I'IDH dades com [I'esperanca de vida en néixer, la taxa d'alfabetitzacié d’adults,
I'accés a I'educacid... Els informes del PNUD [Programa de les Nacions Unides per al
Desenvolupament] que es publiguen anualment, han ampliat posteriorment els
criteris, especialment integrant la situacid de les dones. Aquest és un criteri
essencial per a Sen que considera I'emancipacié de les dones com un factor central
per al desenvolupament.

«Crec que la instauracié de I'IDH ha estat una cosa molt positiva,
perqué mostra en quina direcci6 hem danar. En matéria de
desenvolupament el mén ha progressat molt d’enca del 1980. Pero
encara hi ha retards en nombrosos paisos. A més d’epidémia de la SIDA
ha ralentit dramaticament els progressos en el desenvolupament de
molts paisos pobres, especialment en matéria d’esperanca de vida, en la
mesura que aquests paisos no disposen dels mitjans médics necessatris.
D’altra banda, certament I'educacié al mén ha crescut. Globalment diria
que la situacié del mén progressa, perd no de manera suficient».

8.- LA LLIBERTAT I LA FAM

En un dels seus llibres més celebres: POVERTY AND FAMINES: AN ESSAY OF
ENTITLEMENT AND DEPRAVATION (Clarendon Press), A. Sen mostra que les fams
més greus no tenen res a veure amb les variacions de la produccié agraria, sin6
amb la manca de llibertat i amb I'absencia d’eines politiques suficients per fer-hi
front. Es l'esfondrament dels ingressos dels pagesos, l'augment del preu dels
productes i la seva retencié a determinats llocs, vinculat a un déficit de democracia,
el que provoca fam. Els qui tenen ingressos suficients no la pateixen.

La democracia, segons Sen, no s’ha d’identificar tan sols amb el govern de la
majoria, sind amb la proteccié de les llibertats, la llibertat d’expressi6, la critica,
etc. En aquest sentit, la democracia bo només té un valor intrinsec i un valor
instrumental, sind una importancia constructiva, és a dir, gracies a ella els pobles
poden projectar millor el seu futur. La democracia no és, doncs, una caracteristica
dels pobles d’Occident sind una condicié del desenvolupament huma.



9.- LES LLICONS D’ADAM SMITH: Adam Smith, autor de LA RIQUESA DE LES
NACIONS (1776) és habitualment considerat el tedric de I'«khomo economicus»,
maximitzador de preferéncies que defensa la recerca egoista de l'interés personal.
Sen ha revaloritzat I'obra de Smith mostrant que al costat de I'amor propi, el fildsof
escoces va explicar també —malgrat que hom hagi volgut passar-ho per alt— el
paper que tenen «l’empatia, la generositat i I'esperit public» en els capteniments
individuals. Al cap i a la fi, Smith fou un professor de filosofia moral. Adam Smith
imaginava un espectador imparcial capa¢ de prendre distancies respecte a ell
mateix per prendre en compte els motius i els sentiments dels altres i sabia prou bé
que la famosa «ma invisible» és només una construccio ideal.

Per a Sen, I'aproximacié smithiana permet introduir una pluralitat de judicis
«emesos per persones desinteressades vingudes igualment d’altres societats
llunyanes o proximes». En canvi la TEORIA DE LA JUSTICIA de Rawls es fonamenta
en la construccié de regles que restringeixen la possibilitat d’integrar els punts de
vista d’elements exteriors.

10.- EL DEBAT AMB JOHN RAWLS: El llibre més significatiu de Sen IDEA DE
JUSTICIA esta dedicat a Rawls, I'obra del qual —especificament TEORIA DE LA
JUSTICIA (1971)— va renovar profundament la reflexio sobre la teoria de la justicia
i la filosofia moral a finals del segle 20. Tanmateix per a Sen hi ha dues idees
basiques en el plantejament rawlsia que sén «greument defectuoses»:

a.- La justicia com a equitat: per triar els seus principis de justicia Rawls
proposa un «vel d’ignorancia» de manera que cadascU hagi d'optar sense
saber quins son els interessos particulars per determinar els principis de
justicia. Es la famosa imatge del pastis: per tallar correctament un pastis és
just que jo no sapiga quin tros de pastis em correspondra finalment, de
manera que nomeés aixi faré parts iguals. De la mateixa manera si jo no sé si
sOc ric o pobre, jueu o cristia, home o dona, etc. podré prendre la decisié més
imparcial. Per a Sen aquest raonament planteja una justicia abstracta que no
té en compte les caracteristiques de comportament real dels individus.

b.- Els béns primers: John Rawls va criticar I'aproximacié utilitarista segons
la qual «el més gran bé possible» s’aconsegueix per addicid, agregativament,
prenent en compte el benestar de cadascun dels seus membres. Per a Sen
aquest model no té en compte I’heterogeneitat dels individus, ni I'Us que sén
capacos de fer dels bens primers.



