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Prefaci (pp. ix-xi)

En la filosofia contemporania, I'hermenéutica presenta una fesomia ecumeénica,
genérica i vaga.

Els problemes sobre els quals la filosofia ha parlat tradicionalment sén: la ciéncia,
I'ética, la religio i 'art.

Cal repensar el sentit originari de I'hermeneéutica, que és la seva vocacié nihilista.
Dir que el sentit originari de I'hermenéutica és la seva vocacid nihilista és una

forma d‘aclarir les confusions que ha originat I’'expressid6 pensament débil i de
posar-la en bracgos de la teologia.

Repensar el sentit originari de I'hnermenéutica és la forma d’aclarir quin significat té
I’'hnermenéutica per a la filosofia.




1. La vocacio nihilista de I’hermeneutica (pp. 3-19)

p.3

A meitat dels anys 80, es va formular (Gadamer?, Vattimo?) la hipotesi que
I’'hnermenéutica ha esdevingut una mena d’idioma comu de la cultura occidental, i no
només de la filosofia.

L'hermeneéutica com a koiné constitueix un clima difds, una sensibilitat general o
una espeécie de pressuposit.

En el sentit débil de koiné, sén pensadors herméutics Heidegger, Gadamer, Ricoeur,
Pareyson, Habermas, Apel, Rorty, Charles Taylor, Derrida, Levinas i wittgenstein.

La vaguetat de I'hermenéutica com a koiné ha pagat el preu de la dissolucid del
significat originari de I’'hermenéutica. Vattimo pretén, doncs, recuperar aquest
significat originari.

p. 4
L’hermeneéutica com a koiné resulta innodcua i futil.

L'hermenéutica va néixer per afirmar els drets de la interpretacio.

Aguests drets es configuren com la llibertat de reconstruir una forma historica
donada de fet tot remuntant-se a la seva legalitat interna.

Els filosofs hermeneutes admeten que no hi ha fets, sind nhomés interpretacions.

El que Vattimo vol fer és proposar una interpretacido del significat filosofic de
I’'nermenéutica.

p. 5
L'hermenéutica actual, en totes les seves versions, resulta tan generalment
acceptable perqué esta poc caracteritzada filosoficament.

L’hermeneéutica té una vocacio nihilista constitutiva.

L'hermenéutica és la filosofia que es desenvolupa al llarg de l'eix Heidegger-
Gadamer, en l'arc dels problemes i solucions elaborats per aquests dos autors, en
tant que pols d’una tensio, limits extrems d’un quadre on es col-loquen els altres
autors.

Els dos aspectes constitutius de | hermenéutica sén l'ontologia (Heidegger) i la
linguisticitat (Gadamer), ja que Heidegger veu la interpretacio des del punt de vista
de I'ésser, mentre que Gadamer la pensa des del punt de vista del llenguatge.

p. 6

Gadamer exerceix la critica del cientisme i del metodologisme moderns, que és el
punt de partenca de Veritat i métode, de manera que, comengant per I'experiéncia
de l'art, reivindica una noci6 de veritat més amplia que la del métode cientific
positiu.

L'hermeneéutica és una orientacio filosofica avui dia ampliament difusa i, per aixo,
vaga, que esta referida a I'arc Heidegger-Gadamer.



El sentit d’hermenéutica en tant que teoria de la interpretacié ha esdevingut
autonom, car s’ha separat dels adjectius que classicament I'acompanyaven.

p.7
Preval la idea que la teoria de la interpretacié no pot ser siné general.

La mateixa hermenéutica ha perdut la seva referéncia a un camp de fendmens
limitat i especific.

Gadamer construeix una teoria general de la interpretacié que la fa coincidir amb
qualsevol experiéncia humana possible del mén.

La nocié d’interpretacié ha estat generalitzada fins a fer-la coincidir amb la mateixa
experiencia del mon.

I aquesta generalitzacid és, al seu torn, la sortida d’una transformacio historica en
la manera de concebre la veritat, transformacié que caracteritza I'hermenéutica
com a koiné.

Veritat i meétode afirma que es dona veritat fora dels confins del meétode
cientificopositiu i que no es dona experiéencia de veritat enlloc si no és com a acte
interpretatiu.

Aquesta tesi de Veritat i métode té implicacions en el pla de la concepcié de I'ésser
gque son menys conegudes. Vattimo pretén raonar-les, per evitar que
I’'hnermenéutica es converteixi, com ja passa, en una teoria filosofica buida.

p. 8

En la tesi que tota experiéncia de la veritat és una experiéncia interpretativa
conflueixen el neokantisme, la fenomenologia, el neopositivisme, la filosofia
analitica i I'existencialisme.

Per a Heidegger, tota experiéncia de la veritat és articulacio interpretativa d’una
precomprensié o obertura originaria en la qual estem col-locats pel fet mateix
d’existir com a ésser-en-el-mén.

p. 9

Per al pensament del segle XX, existeix un lligam o identitat entre veritat i
interpretacid. La rad d’aquesta conviccidé és troba en la comuna matriu kantiana
d’aquest pensament.

Vattimo creu que Cassirer, a la Filosofia de les formes simbodliques, no ha superat el
risc de I'hnermenéutica: concebre el caracter interpretatiu de la veritat com a
provisional, ja que reproposa una concepcié evolutiva de les formes simboliques
que desemboca teleo-logicament en el simbolisme “perfecte” de la conceptualitat
cientifica.

La historicitat i la finitud de la precomprensié o Geworfenheit heideggeriana han de
ser realment tingudes en compte perquée I'hermenéutica no tingui pretensions
metafisiques.

Quan s’entén I’hermenéutica com una filosofia genérica de la cultura, se’n fa una
reduccio. I la rad d’aquesta reduccido és una pretensido metafisica implicita: que



I'hnermenéutica seria una descripcié finalment certa de la permanent i objectiva
estructura interpretativa de |'existéncia humana.

Perd seria contradictori que I'hermenéutica descansés en una pretensié metafisica,
o sigui, que ella mateixa no es prengués seriosament el descobriment de la
historicitat i de la finitud.

L'hermenéutica no és només una teoria de la historicitat de la veritat, sind que ella
mateix és una veritat radicalment historica.

p. 10
L'anunci nietzschea de la mort de Déu no és una manera d’expressar poéticament

la tesi metafisica que Déu objectivament no existeix, sind un veritable anunci: la
interpretacido que el curs dels esdeveniments es conclou en el reconeixement que
Déu ja no és necessari, car es revela una mentida supérflua i una hipotesi extrema,
excessiva i barbara (p. 11).

En efecte, segons Nietzsche el Déu de la metafisica va ser necessari perque la
humanitat s’organitzés una vida social ordenada i segura, tant contra la natura com
contra les pulsions internes (el terror de I'home primitiu), mitjangant un treball
social jerarquicament ordenat i mitjangant una moral sancionada religiosament.

p.11
No es pot interpretar Nietzsche com si afirmés poéticament la metafisica no-

existéncia de Déu, ja que després de la mort de Déu no hi ha lloc per a una veritat
més profunda i creible, sind per al joc de les interpretacions.

L'hermeneéutica és una teoria filosofica del caracter interpretatiu de tota experiéncia
de la veritat. Pero ella mateixa no és possible sense la mort de Déu. El
reconeixement de I'essencial interpretativitat de I’experiéncia de la veritat ha de ser
interpretat com a resposta a una historia de I'ésser interpretada com a arribar a ser
del nihilisme.

No es pot interpretar I'hermenéutica com una cOomoda metateoria de la universalitat
del fenomen interpretatiu.

p.12
L'hermeneéutica no és el simple descobriment que hi ha perspectives diverses sobre

el “mon” o sobre ' ‘ésser’.
L'hermenéutica és una interpretacio, i no pas una descripciéo metafisica.

Els arguments en qué descansa la teoria hermeneéutica de la veritat sén dos: 1) el
caracter secundari de la veritat com a correspondéncia i la necessitat d'una
obertura prévia a tota verificacio o falsacio; 2) el caracter finit de la veritat primaria,
o sigui, del llenguatge historicofinit que fa possible i condiciona I'accés del subjecte
a si mateix i al mon. Perd aquests arguments només condueixen a I'hermenéutica
com a metateoria del joc de les interpretacions.

pp. 12-13

S’arriba al caracter interpretatiu de tota experiéncia de la veritat, aixi com a la
historicitat de les obertures que fan possible I'esdevinenca de la veritat, en topar
amb els limits de la suposada objectivitat de les ciéncies experimentals.

p.13



L'hermeneéutica no és una metateoria del joc de les interpretacions perqué també
ella esta afectada radicalment per la historicitat, o sigui, també ella té estatut
d’interpretacio.

La interpretacio de I'nermenéutica com a metateoria del joc de les interpretacions
és la seva amenaca metafisica: la de convertir-la en una pura filosofia relativista de
la multiplicitat de les cultures.

Dos factors condicionaren, un cop generalitzats, la formacio de la idea del caracter
essencialment interpretatiu de la veritat: 1) la tematica kantiana de la funcid
transcendental de la rad; 2) el descobriment existencialistic de la finitud de I'ésser-
hi.

S’ha d’admetre que la prova de la teoria hermenéutica és una historia, ja que
I'hnermenéutica és la interpretacié d’aquesta historia.

La tesi de Vattimo és que no es pot separar la historia de la Modernitat, en tant que
desemboca en el nihilisme, del descobriment kantia de la funcié transcendental de
la rad ni del descobriment existencialista de la finitud dels horitzons que fan
possible I'experiéncia de la veritat.

p. 14
L’hermeneéutica és la historia nihilista de la Modernitat.

Totes les filosofies sdn sempre respostes a preguntes contingents.

Kant respon a la necessitat de la fonamentacid universal del saber i a la necessitat
de defensar les “raons de I'anima”.

p. 15
La filosofia sempre revela uns lligams historicoculturals.

La metafisica és la descripcid universalment valida d’estructures permanents,
essencials.

“L’'hermenéutica, si vol ser coherent amb el propi rebuig de la metafisica, no pot
sind presentar-se com la interpretacio filosofica més persuasiva d’'una situacio,
d’una “época”, i, per tant, necessariament, d’una provinenca.”

L'hermeneutica pretén ser /a filosofia de la Modernitat, ja que se sent com el
resultat del curs dels esdeveniments de la Modernitat.

La veritat de I'hermenéutica no es pot argumentar sind6 com una determinada
interpretacio dels esdeveniments historics de la Modernitat.

L'hermeneéutica sap que els arguments que empra per la seva interpretacié de la
Modernitat només son interpretacio.

Aix0 vol dir que sap que no pot apel:-lar a cap evidéncia objectiva immediata, sind
que només pot oferir un quadre coherent i compartible, esperant que un altre
quadre ho sigui encara més.

.La vocacio nihilista de I'hnermenéutica té conseqliéncies per al tractament dels
problemes tradicionals de la filosofia. (Cosa que es mostra en els altres capitols del
llibre.)

No es pot negar la connexié entre filosofia de la interpretacié i nihilisme.



L'error de Derrida en demanar que no es parli més de |'ésser descansa en la
metafisica inconscient que consisteix a entendre I'anunci nietzschea de la mort de
Déu com un enunciat sobre la no-existéncia de Déu.

p.17
El nihilisme és el fil conductor intim de I'hermenéutica i la clau per a la solucié dels

problemes tradicionals de la filosofia.

L'hermenéutica es legitima com una narracid de la propia procedéncia de la
Modernitat, la qual parla sobretot del sentit de I’ésser.

L'hermeneéutica té el seu origen en Heidegger, en tant que aquest filosof es va
proposar repensar el sentit de I’ésser, o si més no la qlestié del seu oblit.

Perd ja abans Nietzsche havia posat en relacié la teoria de la interpretacié i el
nihilisme, que significa la desvaloritzacié dels valors suprems i la conversio del mén,
en faula, en el sentit que no existeixen fet, sind només interpretacions, i que aixo
mateix ja és una interpretacio.

L’'hermeneutica heideggeriana, i no només la nietzscheana, també és un nihilisme.

p. 18
La dreta heideggeriana interpreta la filosofia de Heidegger com una preparacié del

retorn de I’ésser, potser com ontologia apofantica.

En canvi, l'esquerra heideggeriana - com fa Vattimo - interpreta - sense que
Heidegger escollis aquesta interpretacio - com un llarg adéu o afebliment
interminable de I'ésser. La rad n’és la mateixa diferéncia ontologica, que la dreta
heideggeriana no respecta: |'ésser sempre es dona com a suspensido i com a
sostreure’s; el maxim oblit de I'ésser és aquell que el pensa com a preséncia;
nomeés es tracta de recordar l'oblit.

El nihilisme tampoc no ha de ser interpretat metafisicament, com si afirmés que
I’ésser ja no existeix més, perque és una preséncia del no-res.

p. 19
La veritat sempre és interpretaciéo en el sentit que una verificacid o falsacio de

proposicions només es pot esdevenir en I'horitzé d’una obertura prévia que no és
transcendental, sind heretada.

Per tant, si es pot parlar de |'ésser, aquest cal cercar-lo en el nivell d’aquelles
obertures heretades.

La Modernitat és el transit de la metafisica de la preséncia a l'ontologia de la
procedencia. I I'hnermeneéutica és I'esdeveniment del mateix ésser en aquest transit,
0 sigui, com a transit, com a desti, de manera que la tendéncia historica a
I'afebliment d’aquest curs d’esdeveniments és la veritat del nihilisme de Nietzsche,
el mateix sentit de la mort de Déu, o sigui, de la dissolucié de la veritat com a
evidéncia peremptoria i objectiva.

2. Ciéncia (pp. 21-35)

p. 21
L'hermenéutica és una filosofia que correspon, com al seu resultat logic, al nihilisme,

de la Modernitat.



Si és aixi, no es pot acceptar l'actitud que els filosofs hermenéutics han tingut fins
ara respecte de les ciéncies de la naturalesa.

Quina concepcid de les ciencies de la natura ha tingut I'hermeneutica?

L'historicisme de final del segle XIX va estar marcat per la problematica de la
distincid entre ciéncies de I'esperit i ciencies de la natura.

L'hermeneéutica no va tornar a discutir aquesta distincid, sind que la va deixar de
banda per afavorir una teoria de la interpretacido construida sobre la base de
I’experiéncia estética.

p. 22
A I'Origen de 'obra d’art, Heidegger no troba que cap hipotesi cientifica constitueixi

cap esdeveniment inaugural de I'ésser o mode d’esdevinenga de la veritat o un
historitzar-se originari de la veritat, sind I’elaboracié d’un domini de veritat ja obert.
I a Qué vol dir pensar?, Heidegger diu que la ciéncia no pensa. I, en totes les seves
obres, només va considerar l'art i la poesia com a modes d’esdevinenca de la
veritat, malgrat la diversitat de modes indicats a Holzwege de 1936.

A la 1a part de Veritat i métode, Gadamer reivindica I'experiéncia de veritat de I'art,
seguint Heidegger. [No es pot entendre Gadamer sense Heidegger.]

Per a I'hermenéutica, la veritat és I'obertura en el si de la qual es pot verificar tota
conformitat o disconformitat, o sigui, una heréncia, un estar-hi llencgat historicofinit,
Schikung o desti, provinenca. La veritat no és, doncs, correspondéncia ni estructura
transcendental estable de la rad, sind les condicions de possibilitat de I'experiéncia
encarnades en les llenglies naturals historicament qualificades.

En la poesia i l'art és on, per a Heidegger, es produeixen aquestes obertures
historicolingtistiques.

p. 23

L'hermeneéutica posterior és hereva de la consideracio de Heidegger respecte de les
ciéncies positives. Per aix0 tampoc no reconeix la vocacido nihilista de
I’'hnermenéutica.

L'hermeneéutica posterior continua construint-se per referéncia a |’experiéncia
estética. Per aix0 continua la polémica reivindicacié de la superioritat de les ciéncies
de l'esperit. Si superés aquesta reivindicacid, reconeixeria la seva vocacié nihilista.
Perd0 no ho fa perqué resta lligada a una visio metafisica de la ciéncia i de
I’experiéncia estética.

La ciéncia no pensa (Heidegger, Gadamer, Ricoeur i Pareyson) perqué no és un lloc
originari de I'esdevinenga de la veritat.

La veritat és quelcom que s’esdevé perque no és una estructura transcendental,
estable i donada un cop per sempre, ni és ahistorica. Per aix0, el seu model és la
creacid6 de l'obra d’art, entesa com a creacié o novetat radical, que, segons
|’'estética romantica, implica el geni i la inspiracié de la natura.

p. 24
Per a Heidegger i Gadamer, la ciéncia no pensa a causa dels procediments
metodologics que la caracteritzen com a “ciéncia normal” (Kuhn).



p. 25

Tot i que Rorty a La filosofia i el mirall de la natura rebutja la distincid entre
ciencies de la natura i ciéncies de I|'esperit, caracteritza I’hnermenéutica per
referéncia a un model estetic.

El privilegi que I'hermenéutica assigna a |'experiéncia estética coincideix, com a
causa i ensems conseqiléncia, amb la incapacitat per capir el sentit nihilistic de la
filosofia de la interpretacid.

p. 26

En les darreres decades, la problematica de la relacio entre ciéncia i societat - amb
la consciéncia accentuada de la historicitat de la ciéncia - ha fet renéixer les
motivacions de I’existencialisme, de la fenomenologia i, en general, de la
Kulturkirtik de comencament del segle XX.

D’aqui ve la preocupacié de I’hermenéutica per reconduir I'ambit d’allo categorial
desplegat en les ciéncies al Lebenswelt, cosa que explica el privilegi atorgat a les
ciéncies de |'esperit.

p. 27

El problema de I'hermenéutica posterior a Heidegger és que s’entén a si mateixa
com una versio actualitzada de la tematica fenomenologica del Lebenswelt. Pero
aixi no desenvolupa les propies premisses i es confon amb una genérica i relativista
filosofia de la cultura.

A Teoria de I’'accié comunicativa, Habermas doéna a la nocié de Lebenswelt un sentit
fort i normatiu: la cultura de conjunt, compartida i viscuda en la comunicacio
quotidiana, o sigui, l'horitzd6 que regeix una cultura, vist com a estructura
transcendental i normativa.

A Krisis, Husserl sosté que la racionalitat de la cultura europea, nascuda a Greécia,
és un valor directiu valid per a tota la humanitat.

p. 28

Gadamer entén el Lebenswelt com a logos: la racionalitat compartida que existeix
en les llenglies naturals d’'una comunitat (vocabulari + gramatica + els continguts
de la tradicioé textual). Aquesta racionalitat no aboca ni al relativisme ni a la trampa
metafisica, perqué és l'obertura indefinida dels horitzons historics, llur il-limitada
interpretabilitat.

Per a Gadamer, la funcié del pensament és doble: a) reconduir els llenguatges
particulars al llenguatge-/ogos de la comunitat; b) eixamplar aquest horitzé del
mon vital trobant-ne els nexes amb altres mdns.

p. 29

Tant Habermas com Gadamer plantegen a Vattimo el mateix problema: no
compleixen prou l'exigéncia d’'una més explicita historicitat: a) el Lebenswelt esta
unit a un mén vital que s’ha esdevingut historicament (la societat occidental) i, a
més a més, el seu sentit no pot consistir tan sols en la seva globalitat; b) la tradicio
no es pot entendre com un terme abstracte, sense determinacid historica
especifica; c) la suspensid de I'assentiment ple a qualsevol posicié de pensament en
virtut del mon vital porta a suspendre tota decisié sobre la seva veritat.

p. 30
Heidegger es va separar de la fenomenologia pel seu existencialisme decisionistic.



Entesa com a versidé actualitzada de la tematica del Lebenswelt, I'hnermenéutica
esdevé una filosofia sense conseqiiéncies. Els tres factors d’aquest afebliment de
I’'hnermenéutica son: a) la manca de radicalitzacio de la seva historicitat; b) la
manca de reconeixement de la seva vocacié nihilista; c) el privilegi humanistic que
atorga a les ciéncies de |'esperit respecte de les ciéncies de la natura.

Aguest privilegi humanistic ve atorgat per la intencié de no permetre que la vida es
fragmenti en especialisme i que la democracia caigui en mans dels experts.

La novetat historica de I'hermenéutica és que, en els seus origens, va superar la
metafisica. Aqui rau la seva vocacié nihilista.

L'hermeneéutica recuperara la seva vocacid nihilista quan s’entengui ella mateixa
com a correlat d’'una situacid historica essencialment determinada per les ciéncies
experimentals de la natura.

La reflexié existencialista i la filosofia del Lebenswelt de Husserl i de la
fenomenologia successiva (o sigui, la Kulturkritik de comengament del segle XX) va
sorgir en relacido amb el significat determinant de les ciéncies en tant que mon de la
incipient organitzacio total forjat per la ciéncia i les técniques originades per
aquesta.

p. 31
L'objectivisme de la metafisica consistia en el fet que pensava |'ésser en termes

d’ens, sobre el model de l'objecte constatat experimentalment per al ciéncia i
manipulat-manipulable per la tecnica.

La superacié de la metafisica exigeix una assumpcié més radical de la propia
historicitat: el /ogos-llenguatge natural de les humanitats historiques no ha de ser
pensat com una estructura estable, el Lebenswelt, ni en termes d'una historicitat
geneérica o de la constitutiva finitud de I’'existir huma.

En el pas de la 1a a la 2a fase del seu filosofar, Heidegger ens en mostra el cami:
I’esfor¢ per comprendre no les estructures metafisiques de I’existir, sind el sentit de
la historia de I'ésser.

p. 32
La Modernitat és I’'época de la metafisica acabada, o sigui, I'época de la ciéncia i de
la técnica.

Heidegger realitza el seu pensament ultrametafisic com a pas del mén com a
estructura de I'ésser-hi als méns com a obertures historiques de I'ésser. Aixi escolta
les transformacions que la ciéncia i la técnica - factors determinants de la
Modernitat - aporten al sentit de I'ésser.

La legitimacié de la veritat d’'una teoria ja no es pot cercar en |'evidéncia d’un
fonament, d’'una estructura estable.

Per a Heidegger, la historia de I'ésser en la Modernitat és, sobretot, historia de la
ciéncia-técnica.

De Heidegger cal subratllar la seva polemica contra la metafisica com a pensament
de la preséncia.

p. 33



El resultat del cami recorregut per Heidegger és el de veure la ciéncia moderna com
I'agent principal d’una transformacio nihilista del sentit de I’ésser, o sigui, com a
preparacié positiva del mén en el qual no hi ha fets, sind només interpretacions.

La ciencia és el desplegament de la configuracié més acabada de la metafisica de la
preséncia, ja que és recerca planificada que s’aplica amb afany a sectors particulars
de I'ens, per reconduir el moén a un sistema general i total de causes i efectes.

La Modernitat és la reduccié del moén a “imatge”, perque I'home pugui assegurar-se
la realitat i el propi desti en ella, alliberant-se de I'autoritat divina.

p. 34
Esdevenint representacio, |'ens perd, en certa manera, el seu ésser.

L'época de la imatge del mén ddna lloc a la dissolucid d’aquesta imatge en una
Babel d‘imatges en contrast. Es viu aixi sota I'ombra de l'incalculable de conjunt,
sota I'ombra de la pérdua d’ésser.

En la mesura que es pren seriosament la ciéncia com el factor determinant per la
configuracié de |’ésser de la Modernitat, I'hermenéutica copsa |'essencial significat
nihilistic d’aquesta época i també del seu propi desti.

Es la ciéncia moderna en tant que hereva i compliment de la metafisica la que
transforma el mén en el lloc on ja no hi ha més fets, sind només interpretacions.

p. 35
L'hermeneutica ha de ser critica davant la ciéncia i la técnica perquée el mon

tecnocientific reconegui el propi sentit nihilistic (dissolucié del principi de realitat) i
I'assumeixi com a fil conductor per judicis, eleccions, orientacidé de la vida individual
i col-lectiva.

La ciencia moderna és nihilista perque dissol el principi de realitat. I dissol el
principi de realitat perqué ja no pot oferir una prova d’una hipotesi cientifica per
referéncia a un fet constatable pels sentit.

I la técnica dissol el principi de realitat perqué el seu sistema d’objectes ja no
permet distingir entre alld que satisfa necessitats naturals i allo que és superflu i
respon a necessitats induides.

En virtut de la seva orientacié antimetafisica i de la seva vocacié nihilista,
I'hnermenéutica ens ensenya a llegir la Modernitat com a dissolucié del principi de
realitat.

2. Etica (pp. 37-52)

p. 37
Una filosofia general de la cultura oscil-la entre el relativisme i la metafisica

transcendental i sembla obrir la via a una concepcid, éticament perillosa, del mon
com a conflicte d'interpretacions.

Per aix0, l'ontologia, en canvi, nihilista de I'hnermenéutica suscita una legitima
preocupacio etica.

Per aix0, l'ontologia, en canvi, nihilista de I'hnermenéutica suscita una legitima
preocupacio etica.
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Ara bé, només donen lloc a lluites violentes aquelles interpretacions que no es
reconeixen com a tal i entenen les altres interpretacions com a enganys i errors.

p. 38
Aguesta moderacidé etica, Nietzsche ja I’'havia profetitzat I’'estiu de 1887: a la fi
només triomfaran els més moderats.

No hi ha un lligam estret entre nihilisme i violéncia, siné6 que és molt versemblant
que el nihilisme tingui l'efecte de dissoldre les raons que justifiquen i alimenten la
violéncia.

La revolucié de Heidegger contra la metafisica descansa en motivacions originals
que son més eétiques o eticopolitiques que teorétiques: Heidegger rebutja la
metafisica perqué la veu sobretot com a pensament violent.

Sein und Zeit no va a la recerca d’una representacié més adequada de |'ésser que
la de la metafisica.

p. 39
Sein und Zeit ja critica la idea de la veritat com a adequacié o conformitat de la
proposicié amb |'estat de coses.

L'exigéncia de repensar el sentit de |'ésser s’explica com a expressiéo del clima
existencialistic de comengament del segle XX. En aquest clima, es desconfia d'un
mon que sigui exponent de l'organitzacid total i, per tant, un sistema metafisic
realitzat, en tant que triomf de la mentalitat objectivadora i calculadora que
desplega la tendéncia metafisica a identificar I'’ésser amb la preséncia, la
controlabilitat i la manipulabilitat de I'ens.

L'hermenéutica encara és avui dia un pensament motivat per raons étiques.

També Adorno i Levinas ensenyen a desconfiar de la metafisica com a pensament
violent, ja que en nom de l'universal (Adorno) o de I'ésser (Levinas) trepitja els
individus.

p. 40
Contra Adorno i Levinas, el pensament de l'universal o de I’ésser com a condicié de
I’ens no sempre ni necessariament ha donat lloc a la violéncia i a I'abus de poder.

La teoria de Heidegger, segons la qual la metafisica és oblit de I'ésser i identifica
I’ésser amb el donar-se de l'objecte en la peremptorietat de la preséncia, és el
resultat filosoficament més caracteristic del rebuig de la metafisica per part del
segle XX en tant que pensament de la violéncia.

La metafisica és pensament violent en tant que pensament de la preséncia
peremptoria de I'ésser, ja que, entés aixi, aquest fonament - que s'imposa sense
donar explicacions - només tolera que hom calli o bé que senti admiracid.

La peremptorietat silenciadora del fonament donat “com a preséncia” és |’Unica
manera de definir la violéncia sense recérrer a nocions metafisiques.

p. 41

El fundacionalisme metafisic és un pensament violent. Ho mostra la narracio-
interpretacio de la historia de la metafisica. I ho mostren el cientisme i
I'organitzacio total de la societat moderna.
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L'hermeneéutica ha de reassumir la seva vocacio nihilista, altrament no superara els
trets de vaguetat que la fan recaure en la metafisica.

L'ética hermenéutica ha de ser entesa com a resposta a un donar-se
historicodestinal de |'ésser.

p. 42
O sigui, una resposta del pensament a la relaci6 home-ésser que es configura a
I’época de la metafisica realitzada, a I’época de la imatge del mon.

Aguesta resposta ja coneix tres modulacions: 1) I'ética de la comunicacié de
Habermas i Apel, 2) l'ética de les redescripcions de Rortry; i 3) l'ética de la
continuitat de Gadamer.

1) Per a Apel, tot llenguatge comporta una ineludible vocacié a la comunicacié, o
sigui, una responsabilitat en 1’Us del llenguatge davant un interlocutor ideal. No és
possible experiéncia del moén sind com a Us d'un llenguatge. I aquest caracter
linglisticointerpretatiu de la nostra experiéncia del mén implica la indicacid ética del
respecte als drets de l'interlocutor.

p. 43
El principi apelia de la comunitat il-limitada de la comunicacié actua com un

imperatiu categoric kantia, ja que déna rad de les normes fonamentals de la moral.
Tot es redueix a l'exigéncia de garantir sempre la possibilitat d’'una comunicacio
il-limitada, o sigui, aquella en qué els interlocutors tinguin tots realment els
mateixos drets.

Habermas reivindica el Lebenswelt com a ambient que regeix i fa possible les
formes variades de l'accid. En el modn vital cal desenvolupar les condicions d’una
comunicacid no opaca, perque tota forma d’accid pugui reivindicar la seva
racionalitat argumentativa implicita.

Ara bé, aquesta ética de la comunicacid, que defensa l'ideal d’'una transparéncia
absoluta de la comunicacio, té implicacions idealistes, o sigui, subjectivistes i
tendencialment solipsistes.

L'ideal de la transparencia absoluta de la comunicacié s’acosta massa a la concepcié
de la veritat com a objectivitat constatada per un subjecte neutral: el subjecte
metafisic i el subjecte cientific.

p. 44
Assumeix subrepticiament com a model la forma d’accié especifica de la descripcid

cientifica. Caldria defensar, en canvi, el Lebenswelt de les pretensions de la
transparéncia total.

I qui decidira quan una comunicacio esta distorsionada o quins son els veritables
interessos de les masses?

L'ideal d’'una comunicacio totalment transparent no es correspon amb la consciéncia
de I'hermenéutica des de Schleiermacher segons la qual és impossible pensar |'acte
interpretatiu com la identificaci6 amb l'objecte que s’ha d’interpretar.

2) La teoria de les redescripcions de Richard Rortry és la inversido simeétrica de
I’ética de la comunicacio.
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p. 45
Per a Rortry, perqué la conversa entre els interlocutors continui, calg ue proposin

“redescripcions” d’ells mateixos i del mén que requereixin un enfocament
hermenéutic (en la linia dels paradigmes revolucionaris de Kuhn) i no
epistemologic.

Els escrits madurs de Foucault permeten de treure’n una teoria de |'ética molt
semblant a la de les redescripcions de Rortry.

Per a Rortry-Foucault-Nietzsche, I'Unic deure que encara sigui obligatori assumir a
I’época del nihilisme és el d'inventar noves taules de valors, nous estils de vida,
nous sistemes de metafores per parlar del moén i de la propia experiéncia.

p. 46
Si el coneixement de la veritat és interpretacid, és que no hi ha una veritat neutral,

sin6 sempre caracteritzada en relaci6 amb un moment historic, a una personalitat,
a una historia individual determinada.

Mentre que Habermas i Apel insisteixen exclusivament en la transparéncia com a
sentit i objectiu de la interpretacid, Rortry, Foucault i Klossowski accentuen
exclusivament la irreductibilitat de les redescripcions a qualsevol forma de
continuitat.

p. 47
Perd ni en els uns ni en els altres no es pot reconeixer la inspiracié constitutiva de

I'hnermenéutica: la conviccid que la interpretacid és la resposta a una crida que
prové de |'estar-hi llencat historicodestinal de I'ésser-hi.

L'ética de la comunicacié il-limitada encara té un caracter metafisic, ja que
reproposa una estructura transcendental de la rad: lideal de [I'absoluta
transparéncia de la comunicacio.

Perd també en el cas de Rortry es mostra un tret encara metafisic: en la represa
d’una filosofia del geni creador, implicitament justificat per una exaltacid vitalistica
de la creativitat, que és |'Unica que pot explicar perque és important que la
conversa continui.

p. 48
El Hans Georg Gadamer posterior a Veritat i métode ofereix |'Unica ética que

sembla coherent amb la inspiracié antimetafisica de I'hermenéutica.

A més és capacg d'integrar adequadament les exigéncies de |'ética de la comunicacid
i de la de les redescripcions.

L'ética de Gadamer és tota una afirmacio del valor del dialeg que posa l'accent en la
continuitat. La referéncia a Hegel mostra que per a ell la tasca moral consisteix a
realitzar una cosa semblant a I'eticitat hegeliana: inserir les experiéncies particulars
de cadascu en una continuitat d’existéncia individual sobre la base de la pertinenga
a una comunitat historica que viu del llenguatge.

p. 49
Gadamer és qui més ha contribuit a fer popular la concepcié de I'hermenéutica com

a koiné, com a teoria general de les cultures.

Cal operar una radicalitzacio nihilista sobre les tesis de Gadamer i afirmar: la idea
d’una moralitat com a infinita recomposicié de la continuitat sembla estar exposada
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al risc de concebre |'autenticitat de la consciéncia en termes de perfecta integracio
en una totalitat que, com a tal, seria el bé.

O sigui, no estem encara lluny de la peremptorietat del fonament metafisic que,
segons I'hermeneutica nihilista, cal dissoldre com a arrel que és de la violéncia i de
I'oblit de I'ésser.

Cal, doncs, reorientar en sentit nihilista I'ética de la continuitat.

La inspiracid originaria de I'hermenéutica és antimetafisica, cosa que vol dir: no ens
podem aturar en lideal hegelia de la conciliaci6 amb la totalitat. O sigui, cal
assumir radicalment la propia historicitat.

Respecte d’una genérica i massa feble filosofia génerica de la cultura, assumir
explicitament la vocacid nihilista de I'hermeneutica pel que fa a l'ética significa
inserir-se, per continuitat, en una historia del qual cal arriscar-se a individuar-ne un
sentit, que no és cap altre que el nihilisme.

L'hermenéutica és el pensament que correspon al sentit de I’ésser en la Modernitat,
al sentit de la historia de la Modernitat.

L'ética hermenéutica de la continuitat és la crida a col-locar les experiéncies
particulars com una xarxa de connexions orientada en el sentit de la dissolucié de
|’ésser, val a dir, de la reduccié de l'imposar-se de la preséncia. Aquesta ética
s’expressa com l'imperatiu de la continuitat, segons la hipotesi interpretativa
nihilista del sentit de la historia de |'ésser, que és el del progressiu afebliment de
I'imposar-se de la preséncia.

p. 51
L'hermenéutica intenta correspondre a I'época de la fi de la metafisica, que és

I’época de la dissolucio del principi de realitat en la Babel de les interpretacions, en
la fantasmagoria del moén tecnologic i en el difondre’s de fonamentalismes de tota
mena.

L'hermeneéutica humanista, la koiné o teoria general de la cultura, respon a aquesta
difusid infefinida de fonamentalismes amb una actitud de conteniment, per defensar
un nucli de valors amenagats per la societat tecnocientifica.

Perd Heidegger ha ensenyat que la técnica moderna és conseqliéncia directa de la
metafisica platonica. Per aix0, el que es tracta de fer és capir el nihilisme com a
chance d’emancipacio, per reaccionar adequadament a la dissolucié del principi de
realitat.

p. 52
I aixo vol dir reconéixer-se hereus d’una tradicido d’afebliment de les estructures

fortes de |'ésser en qualsevol camp de |'experiéncia.

L'hermenéutica és el pensament que ja no es concep com a reconeixement i
acceptacié d’'un fonament objectiu peremptori.

L'ética que desenvolupa és la d'un nou sentit de la responsabilitat, com a
disponibilitat i capacitat de respondre als altres dels quals sap que prové.

Es tracta de practicar el principi de “caritat” (Davidson?) No, car aixi tornem a

caure en un altre valor metafisic i etern, que substitueix el metafisic de “veritat”.
Cal, doncs, reapropiar-se aquesta paraula de manera nihilista.
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Vattimo esta explorant el significat de I’hermenéutica per la filosofia. En el 1r
capitol, ho ha fet respecte de la ciéncia. En el 2n, respecte de |'ética. En el 3r, ho
fara respecte de la tradicid religiosa, a partir de la d’Occident.

4. Religio (pp. 53-71)

p. 53

L'hermeneéutica troba la caritat no casualment, sind desenvolupant les propies
premisses nihilistes, o sigui, radicalitzant la propia historicitat concreta, la seva
pertinenga a la Modernitat. I, en trobar la caritat, es connecta amb la tradicio
religiosa d’Occident.

L'hermeneéutica pertany a la Modernitat perqué aquesta és la consumacié del
principi de realitat.

La Modernitat és filla de la tradicid religiosa d’Occident en tant que secularitzacié
d’aquesta tradicio.

L'hermeneéutica neix de la dissolucié de la metafisica de I'objectivitat.

Tant el principi lutera de la sola Scriptura com |'exegesi racionalista de Spinoza
constitueixen els motius hermenéutics que van operar en la ruptura de la unitat
catolica d'Occident.

Dilthey va parlar de I'alliberament de I'exegesi del dogma.

p. 54
L'hermeneéutica ha de deixar de ser una teoria general de la interpretacid, i de

I’existéncia com a interpretacié. Perd només ho aconseguira si deixa d’entendre’s
com una técnica per a la comprensié d’una categoria especial de textos que parlen
de la creacidé-pecat-redempcidé, com a instrument de I'exegesi biblica.

La mentalitat racionalista del Tractatus theologico-politicus de Spinoza mostra el
nexe entre desenvolupament de I'hermeneéutica i emancipacié del dogma.

L'hermeneutica biblica és un aspecte del moviment general de secularitzacié que
caracteritza la Modernitat.

p.55
Aguest desenvolupament de I’hermenéutica pertany al quadre historiografic de la
il-lustracié de qué parla Gadamer.

Perd la radicalitzacid ontologica de Heidegger (relacid entre la temporalitat i la
historicitat de I'existéncia) ha mostrat que la historia de la Modernitat és la historia
de I'imposar-se d’'una concepcid cientista de la veritat, de la progressiva afirmacio
de I'll-luminisme.

Per en aquest procés s’ha acabat perdent la consciéncia de | caracter essencialment
interpretatiu de tot el nostre coneixement de la veritat.

L'experiéncia interpretativa no es pot reduir mai a I'emmirallament objectiu.

p. 56
En les posicions de Gadamer es poden trobar les bases d’una teoria estandard de
I’'hnermenéutica sobre la religio: que I’hermenéutica es presenta com un pensament
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fonamentalment amable en relacié amb la rleigid, ja que treu el fonament a la
critica negativa de I’'experiéncia religiosa, els arguments de |'ateisme.

En aquest sentit, I'nermenéutica sembla una teoria que allibera de |'esclavitud de
I'ideal cientista de l'objectivitat. Ara bé, només per obrir la via a una filosofia de la
cultura genérica.

p. 57
Aguesta hermenéutica com a teoria general de la cultura ofereix una renovada

plausibilitat a la religio, o fins i tot al mite. Per aix0 utilitza en |'actualitat termes i
nocions propis de la tradicid mitologica i religiosa d’Occident, fora de llur context i
sense cap justificacié teorica explicita.

La filosofia es veuria aixi obligada a dialogar amb la poesia, en tant que aquesta
seria la intermediaria entre el mite religiés i el pensament racional.

Es probable que la critica hermenéutica de l'ideal objectivistic de la veritat
condueixi al reconeixement del caracter essencialment metaforic de tot llenguatge.

p. 58

Ara bé, vista aixi, I'hermenéutica és una filosofia “negativa”, en el sentit que
allibera la “positivitat” dels discursos mitologics, religiosos, poétics dels obstacles
de l'ideal racionalistic de la veritat com a objectivitat.

Es tracta del problema de la relacié de I’'nermenéutica amb la tradicid religiosa, aixi
com del problema del significat filosofic de conjunt de I'hermenéutica.

p. 59
El sentit de I'ontologia nihilista és el d’'una “contaminacié” del pluralisme ontologic
aristotélic amb I’ *historicisme’ pauli.

El pluralisme ontologic aristotélic és una tesi metafisicoobjectivista que per a
I’'hnermenéutica resulta contradictoria i insostenible.

El que cal fer és col-locar la tesi de la plurivocitat de |'ésser en el quadre d’una
historia de I’ésser, interpretada com a historia de l'afebliment de les seves
estructures fortes.

Entesa en el sentit ampli i vague de la koiné, I'hermenéutica és contradictoria: tot i
gue teoritza la propia constitutiva historicitat, la pensa sobre la base d’un model
gue, a més de pertanyer a la propia historia, I'hermenéutica I'assumeix com a
instrument disponible i utilitzable sense conseqliéncies.

p. 60
Es tracta d’aclarir quina relacié assumeix I'hermenéutica amb el contingut dogmatic

de la religid segons la tradicié que I'ha transmes.

Dilthey defensava la idea que I'hermenéutica es desenvolupa com una “filosofia
general” per emancipacid dels lligams dogmatics que dominaven el seu Us com a
técnica al servei de I'exegesi biblica.

L'hermenéutica només pot assumir clarament el seu propi i auténtic sentit

d’ontologia nihilista si recupera el nexe substancial, de provinenca, que la lliga a la
tradicio religiosa judeocristiana.
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El punt de connexié és el seglient: aquesta religié té per base la idea de
I’'encarnacié de Déu, que entén com a kenosis, com a rebaixament, mentre que
I’'hnermenéutica nihilista la interpreta com a afebliment.

La interpretacié metafisica de la religié hebraicocristiana entén Déu i Jesucrist a la
llum d’una idea de veritat com a desplegament objectiu d’'una evidéncia definitiva
gue fa supeérflua la interpretacio.

p. 61
La interpretaci6 dogmaticodisciplinaria de |'esdevinenca de la revelacié la manté

profundament sotmesa a la metafisica objectivistica.

Cal contraposar-hi el regne de L'Esperit de Joaquim de Fiore, que potencia la caritat
versus la disciplina i ajuda a prendre’'s seriosament la kenosis contra un
cristianisme dogmatic i disciplinar.

p. 62
L'hermeneéutica pertany a la tradicio religiosa d’Occident sobre la base del lligam

entre ontologia nihilista i kenosis de Déu. Com a interpretacio de la kenosis de Déu,
I'hnermenéutica esta profundament emparentada amb la dogmatica cristiana, en
tant que repensament historic del seu caracter disciplinar.

Vattimo defensa una interpretacid joaquimita de la dogmatica cristiana, basada en
I'edat de I’Esperit Sant i com a interpretaci6 més “espiritual” del sentit de
I’Escriptura revelada, o sigui, menys lligada al rigor de les definicions dogmatiques i
a les observances disciplinaries estretes.

p. 63
la mateixa secularitzacid és una deriva inscrita positivament en el desti de la

kenosis.

Cal una teoria veritable i propia de la secularitzaci6 com a desti auténtic del
cristianisme (i no només com a abandonament i negacioé d’aquest).

p. 64

Resulta massa ingenu i esquematic entendre la historia de la Modernitat com a
emancipacioé de la tradicid cristiana: cal pensar la secularitzacié com a aplicacioé de
I’'heréncia hebraica i cristiana, com a desti propi del cristianisme.

El punt de trobada entre hermenéutica nihilista i tradicié religiosa d’Occident és el
principi de caritat, de I'ama et fac quod vis. 1 aquest principi és I’Unic contingut
decisiu del missatge evangélic.

p. 65
El que interessa a Vattimo és aclarir les implicacions que la filosofia de la

interpretacid, alliberada dels equivocs metafisics, té per pensar la relacié filosofia-
religio.

L'hermeneéutica pertany a la Modernitat entesa com a secularitzaciéo de I’'heréncia
religiosa d’'Occident.

La relaci6 més intrinseca entre I'hermenéutica i la tradicié cristiana es basa en la
idea que el nihilisme s’assembla massa a la kenosi perqué s’hi pugui veure una
simple coincidéncia o associacid d‘idees.
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p. 66
En tant que portadora de tesis ontologiques, I'hnermenéutica nihilista és fruit de la

secularitzacié com a represa i interpretacio dels continguts de la revelacio cristiana,
entre tots ells del dogma de I’encarnacié de Déu.

L'apropiacié que Hegel fa del cristianisme és totalment contraria a la kenosis divina
de qué parla I'Evangeli, a la prossecucié de la tendéncia kenotica de la mateixa
revelacio.

L'error de Hegel en relacié amb el cristianisme és que |'apropiacié filosofica de la
veritat de la religido s’esdevé per una llei de la filosofia, de la rad que es reconcilia
amb ella mateixa.

La correcta relacid entre religio i filosofia és la que entén que la kenosis s’'esdevé
com a encarnacié de Déu i com a secularitzacio i afebliment de I'ésser i de les seves
estructures fortes, o sigui, segons una llei i procés d’espoliacié i d’interminable
anihilament de la mateixa religio.

p. 67
Segons I'hermeneéutica, l'intérpret pertany a la “cosa” que s’ha d’interpretar, al joc

de la interpretacio.

L'hermeneéutica nihilista ha de sortir de les tradicionals configuracions metafisiques
de la relacié filosofia-religid. Ha de pensar la relaci6 amb la religi6 com una
provinenga historica, que conserva el contingut de la revelacio cristiana fent-li
assumir formes diverses (Verwindung: torsio).

L'alliberament de la pluralitat dels sentits de I'ésser i de la pluralitat dels mites
religiosos, cosa que implica la relegitimacié de la religié per part de I'hermenéutica,
s’'esdevé només en virtut d’'un procés de secularitzacid posat en marxa per la
mateixa narracié de la kenosis de Déu en I'encarnacio.

p. 68
«L’hermenéutica pot ser allo que és - filosofia no metafisica del caracter

essencialment interpretatiu de la veritat, i per aixo ontologia nihilista - només en
tant que hereva del mite cristia de I'encarnacié de Déu.»

p. 69
Crist no és un cas especial de la revelacié sensible de Déu, sind qui, amb la seva

encarnacio, fa possible tota manifestacio del divi en simbols.

Cal pensar la secularitzacié del cristianisme en la forma d’un alliberament de la
pluralitat dels mites que ha estat fet possible per I'encarnacié de Jesus, val a dir,
per la kenosis de Déu.

p. 70
Cal evitar de reduir I'hermenéutica a una simple, metafisica, filosofia pluralistica de
la cultura, tendencialment relativista i, en definitiva, frivola.

p. 71
L'hermeneéutica ha de prendre consciéncia de la propia pertinenca a |I'esdevinenca

de la historia de la salvacié narrada a la Biblia.

L'hermeneéutica ha d'afrontar el problema de I'estética en la seva relacidé concreta i
constitutiva amb la religio.
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5. Art (pp. 73-92)

p. 74

Davant d’una obra d’art d’origen religios, el punt de vista predominant a I'estética
moderna és el de distingir clarament les dues dimensions de I’'experiéncia humana:
I'estética i la religiosa, i reconeixer els drets de cadascuna: |'església i el museu.

Que les esglésies reservin unes hores per a les visites turisticoculturals significa una
intrusié de la problematica de la secularitzacid, malgrat la distinci6 moderna entre
tipus diferents d’experiéncia.

p. 75
La dimensié de museu imposa, sobre les obres d’art de les esglésies, la superioritat
de la dimensid estética.

La ideologia del museu és la ideologia de la consciéncia estética, que fixa per a l'art
una dimensié d’experiéncia completament separada de la de la veritat.

L’hermeneéutica ha criticat la consciéncia estética reivindicant |'abast de veritat de
I'art.

L'hermeneéutica conscient de la seva vocacid nihilista ha de radicalitzar les posicions
hermenéutiques estandard que circulen en la interpretacio de I’hermenéutica
esdevinguda koiné.

Aguesta radicalitzacio consisteix a col-locar Gadamer en el quadre de la historia del
nihilisme com a historia de la Modernitat, o sigui, de la secularitzacio.

L'hermeneéutica estandard ha recuperat l'atencié per l'art com a experiéncia de
veritat, contra la teoria kantiana de l'estética com a teoria de |'especificitat de
I'experiéncia de |'art.

p. 76
Heidegger es va rebel-lar contra la teoria que el progrés en filosofia, i en general de

la racionalitat, consisteix a treure a la llum les diferents dimensions de |'experiéncia
i aclarir llur especificitat. Aixi s’ailla I'art en un domini separat de la veritat, dels
valors morals, de |I’'existéncia social.

No es pot entendre |'art des del desinteres ontologic kantia, pero la seva veritat no
es pot reduir a una forma genérica de saviesa sobre la vida i el desti huma.

p. 77
Cal descobrir la relacié entre la veritat que descobrim en |'obra d’art i la veritat que
descobrim filosofant i discutint.

La 2a part de I'Estética de Hegel entén experiéncia en el sentit d’'un viatge que
transforma i que, com a tal, és portador de veritat.

Cal col-locar la recuperaci6 de la veritat de l'art dintre del que Heidegger
anomenaria la historia de [|'ésser, assumint tota la concreta historicitat de
I'experiéncia de veritat de I'experiéncia estética, entesa com una altra possible via
del donar-se de la veritat.
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p. 78
Per fer-ho, cal reflexionar sobre la relacié conflictiva entre art i religid, o sigui,

sobre el desti de I'art en relacid amb el procés de la secularitzaci6 moderna.

A Altestes Systemprogramm des deutschen Idealismus de Hegel, Hélderlin i
Schelling s’assigna a l'art la tasca de preparar la realitzacié del regne de la llibertat
sobre la base d’una religié sensible, caracteritzada com a monoteisme de la rad i
del cor i politeisme de la imaginacio i de I'art, o sigui, com a mitologia de la raé.

p. 79
Per a Kant, la bellesa valia com a simbol de la moralitat.

L'hermeneutica com a koiné ha transformat el desinterés kantia de l'experiéncia
estética en total manca de compromis de l'art respecte de la veritat. Pero el
Systemprogramm mostra que se’l podia haver entés en un sentit que accentués el
lligam entre art i religid: I'art com a religié secularitzada.

p. 80
A Estética, Lukacs creu que l'art s’ha constituit en experiéncia propia arran d’un

procés d’emancipacio de la seva dependéncia respecte de la teologia i de I’'Església
(La Biblia dels pobres).

p. 81
La consideracido historica concreta de l'art modern porta a la questié de la

secularitzacié com a questio central.

Lukacs cau en la contradiccié de reconeixer que l'art modern s’ha emancipat de la
dependéncia de la religio i d’afirmar que només el partit (la nova Església) pot
garantir que l'art transcendira |'esfera de la individualitat. Aquesta contradiccio fa
que el procés de secularitzacio acabi en fallida.

El procés de secularitzacié fa fallida quan hom creu d’haver deixat enrere el lligam
de I'art amb la religid, mentre de fet aquest Illigam acaba revestint noves formes de
dependéncia igualment poderoses.

p. 82
Ni Lukdcs ni Benjamin no entenen la secularitzacié en tot el seu abast: tot i que

I'art com a fenomen especific esta lligat a la seva emancipaciéo de la religio, el
significat de l'experiéncia estética no es pot definir si no és per referéncia a
I'experiéncia de la religi6 i del mite.

No es pot entendre la secularitzacio sense referir-se a les intencions del
Systemprogramm de Schelling i amics.

p. 83
Ara bé, que l'art tingui les seves arrels en la religio no ha d’implicar que es retorni

simplement a aquestes arrels.

L'estetica ja no pot ser reflexid sobre les condicions transcendentals de possibilitat
de l'experiéncia de I'art i del bell, sind6 que ha d’esdevenir escolta de la veritat que
‘s’ obre’ en les obres.

No, pero, en el sentit de treure veritats filosofiques o existencials de les obres, car
aixo0 implicaria entendre la veritat sobre el model de I'enunciat, cosa que
I'hnermenéutica no pot acceptar, ja que Gadamer ha mostrat que la veritat
transforma qui hi esta implicat.

20



p. 84
Lukacs, Dilthey i Gadamer llegeixen l'obra d’art sobretot com a testimoniatge

historic; Heidegger, en canvi, com a posada en escena de la veritat i desvelament
de la veritat dels diferents méns historics.

p. 85
Els lligams que connecten I'art amb la religid i els que el separen s6n ambigus.

Gadamer ha dut a terme una critica de la consciéncia estética, que estableix
nitidament la dimensié estética al costat d‘altres reivindicant una auténtica
experiéncia de veritat en l'art.

Una filosofia pluralista de la cultura no és fidel a la inspiracid ontologica que es
troba a la base de I’'hnermenéutica nihilista del segle XX.

p. 86
Els textos canonics de I'hermenéutica es troben a Heidegger, sobretot Ia

conferéncia sobre Hélderlin i I'esséncia de la poesia, en la qual Holderlin apareix
com ‘el poeta del poeta’, cosa que té a veure amb I'época de pobresa de la fi de la
metafisica com a desti historicoontologic d’aquesta.

p. 87
Alld que Heidegger llegeix en els poetes és un conjunt d’idees sobre la condicid

historicament situada de l'artista, que és la d'un intermediari entre els déus i el
poble, en el temps dels déus fugits i del Déu que s’acosta.

Aix0 vol dir que I'esséncia historicoontologica de la poesia esta lligada, de manera
determinant, a la funcio “religiosa” del poeta, al seu paper d’intermediari entre el
poble i els déus.

p. 88
L'hermeneéutica fa I’'esfor¢ de contemplar I'art fora de perspectives esteticistes i a la

llum d’una concepcié de I'obra d’art com a esdeveniment de veritat.

La veritat de I'art que la filosofia ha de cercar d’entendre és el significat ontologic,
per a la historia del sentit de |I’ésser, que es pot aferrar en el desti de l'art i de la
poesia a l'época de la fi de la metafisica, que és I'época dels déus fugits i de
I'espera d’un déu que ve, o sigui, época en la qual esdevé central el problema de la
secularitzacio.

La pregunta és qué significa, per al desti de I'ésser, |'estatut social de l'art a la
nostra época.

p. 89
Cal moure’s en la direccié d'una ontologia historicodestinal de I'art.

A I'época de la fi de la metafisica, o sigui, a la Modernitat, I’art i la figura de I'artista
assumeixen una centralitat totalment peculiar respecte de les altres formes de la
cultura, cosa que vol dir que aquesta cultura tendia a substituir la religio amb I'art,
cosa que, paral-lelament al buidament del sagrat, comporta una pérdua de
substancialitat de I'art.

p. 90
L'estetitzacié de la vida social postmoderna té un sentit que esta lligat a la historia

de la tarda Modernitat com a historia de I'afebliment de |'ésser.
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L'adopcié d’una interpretacid nihilista de la Modernitat també forneix criteris de
valoracié i d’orientacio.

El que es cerca aqui és una concepcié de lart inspirada en el nihilisme
ontologicohermeneutic.

Es I'esdevinenca de la secularitzacié allo que mostra el lligam entre |’experiéncia
estética i la tradicid religiosa.

p. 91
L'hermeneéutica nihilista interpreta el sentit de certes formes d‘art jove segons el

criteri de llur fidelitat al fil conductor del nihilisme, que és la reduccié de la
violéncia, I'afebliment de les identitats fortes i agressives i I'acceptacié de l'altre fins
a la “caritat”.

Es possible que la secularitzacié estableix un lligam d’acci6 complexa i reciproca
entre religid i art.

La inessencialitat de certes formes d’art contemporani s’explica pel fet que s’ha
actuat i viscut la secularitzaci6 només com a abandonament de la il-lusié que l'art
esdevingués “nova mitologia”, religio racional.

La secularitzacié consisteix en el fet que ja no hi ha un Unic horitzé de comprensié
compartit i que també I'experiéncia de |'art és una experiéncia plural.

p. 92
L'estatut de l'art és de religié secularitzada. Si la religié 'acceptés, es pensaria a si
mateixa de manera menys dogmatica i disciplinaria, i més “estética”

Apeéndix 1: La veritat de I’hermenéutica (pp. 95-120)

p. 95

S’ha sospitat que, a causa de la critica de Heidegger a la nocid classica i metafisica
de veritat, I'hermeneéutica és una posicié filosofica relativista, antiintel-lectualista,
irracionalista i tradicionalista.

El criteri de la veritat en la metafisica classica és l|'evidéncia (el donar-se
incontrovertible de la cosa) i la conformitat entre la proposicio i la cosa o estat de
coses.

p. 96
Per defensar-se’n, cal reconstruir, en termes positius i sobre la base del rebuig

heideggeria de la veritat com a conformitat, una concepcid6 hermenéutica de la
veritat.

Ara bé, a Esser i temps Heidegger no cerca una descripcié més adequada del sentit
de I'ésser i de la idea de veritat. L'ontologia de Heidegger no és una mena de
kantisme amb connotacions existencialistes, una mena d’afirmacié de l'estructura
de la rad i dels seus a prioris en el caracter de llencat i en la finitud del projecte del
Dasein.

La metafisica entén |’ésser com a preséncia desplegada i, per conseglient, entén la
veritat com a conformitat entre la proposicio i la cosa.
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Heidegger rebutja la idea de veritat com a conformitat perqué implica una
concepcio de I'ésser com a Grund: principi primer, que no permet anar més enlla i
fa callar tota pregunta.

p. 97
Entenem millor Heidegger si entenem que per a ell I’ésser és esdevinenca, encara

que no ho hagi dit mai.

A la Kehre, Heidegger aplica a la metafisica la distorsio de la Verwindung, que no és
una correccido de la metafisica com qui en busqués una descripci6 més adequada.
Després de Heidegger jo no es poden identificar les estructures de I'ésser amb les
estructures de la nostra gramatica historica ni amb les del llenguatge efectivament
donat. O sigui, I’'ésser ja no es pot identificar amb el que pot ser dit.

La metafisica conclou i acaba en el nihilisme. Porta a |'extrem, i aixi liquida, la
mateixa logica de la fonamentacié. Igual que Nietzsche fa amb la proposicido Déu ha
mort.

p. 98
La Kehre de Heidegger és represa-distorsidé-acceptacié resignada de la metafisica i

del nihilisme.

Les exigencies que porten Heidegger a la destruccié de la veritat-conformitat tenen
a veure amb la impossibilitat de pensar I'ésser com a Grund, com a primer principi
gue només es pot donar a la contemplacié puntual, panoramica i muda del nous.

Es tracta, doncs, de repensar el problema de la relacié entre la veritat entesa com a
obertura (Heidegger) i la veritat entesa com a conformitat, entre veritat filosofica (i
de les ciéncies de |'esperit) i veritat cientificopositiva.

p. 99
Veritat i métode de Gadamer conté una “foscor”: si s’ha de reivindicar la capacitat

de veritat també per a les ciéncies de |'esperit, o bé si aguest model de veritat (de
els ciencies de I'esperit) també val, en general, per a tota experiencia de veritat, ja
que es basa en Esser i temps de Heidegger.

Per a Heidegger, la metafisica oblida I'ésser en la mesura que el pensa com a
simple preséncia i com a objectivitat dels objectes: és una extensié indeguda.

La tesi de Rorty a La filosofia com a mirall de la natura distingeix entre
epistemologia (la construcci6 de cossos de saber rigorosos segons regles de
verificacié) i hermenéutica (I'activitat dintre d’'horitzons paradigmatics d’obertura
diversos i poétics), i és una reformulacié “urbanitzada” d’Esser i temps.

p. 100
A La rad a I’época de la ciéncia, Gadamer confereix una supremacia moral al saber

de els ciéncies de l'esperit per damunt de les ciéncies de la natura. Aquests
darreres han de legitimar-se en relacié amb el /ogos de la consciéncia comuna que
s’expressa en el llenguatge historiconatural i en la cultura compartida.

p. 101
Segons Sein und Zeit i Wom Wesen der Wahrheit, |'obertura és la veritat en el seu

sentit més originari i referéncia per a la veritat-conformitat de les ciéncies.
Rorty no distingeix entre ciéncies de la natura i ciéncies de l'esperit. No afirma,

doncs, una jerarquia dels sabers ni un lloc privilegiat per a la racionalitat humana
en general, com el logos-llenguatge.
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Gadamer no parla, com Heidegger si que ho fa, d’'una historia de |I’ésser. Pero tots
dos fan remuntar la veritat com a conformitat a una veritat com a obertura (horitzo
historicocultural o paradigma no fonamentat).

p. 102
Per a Gadamer i per a Rorty, la continuitat historica confereix una legitimitat a

I'obertura. Vattimo, perd, considera que aquesta continuitat constitueix una
comunitat limitada: no permet de passar a la humanitat en general, car, en el fons,
Gadamer i Rorty practiquen un relativisme weberia: només a l'intern d’una obertura
historicocultural o d'un paradigma es pot parlar de veritat en el sentit de
conformitat segons regles.

Per a Gadamer, l'obertura és veritat originaria perqué institueix els horitzons que
fan possible tota verificacid o falsificacio. L'experiéncia que fem d’aquesta obertura
ja no és la d’'una conformitat, sind hermenéutica en termes estétics (ex.: un nou
sistema de metafores o creacid poética en Rorty).

Es en Gadamer que trobem una articulacié de la doctrina hermenéutica de la veritat
com a obertura. I les insuficiencies d’aquesta concepcié ens fan retornar al
Heidegger posterior a Wahrheit und Methode.

p. 103
La veritat de I'obertura, només podem pensar-la sobre la base de la metafora del

viure-hi, de I’'habitar un determinat univers linglistic o un paradigma, com a
primera condicid6 per dir la veritat. Per tant, no podem descriure-la com una
condicio universal, estructural, estable, ja que els paradigmes i universos culturals
son heterogenis i irreductibles I'un I'altre, i no hi ha un criteri de conformitat que
fos I'obertura més originaria. Es tracta, doncs, d’un habitar en la veritat.

p. 104

Aguest habitar implica un pertanyer interpretatiu, que comporta tant el consens
com la possibilitat d’articulacio critica. Estar en una tradici6 sempre té un caracter
actiu, interpretatiu.

Per tant, és arbitrari i distorsionador acusar |'hermenéutica de reduir-se al
relativisme i a l'irracionalisme.

p. 105
L'hermenéutica sembla no poder descriure la veritat ‘originaria’ sin6 amb la

metafora metafisica classica de la ‘comunitat’, de la ‘bella eticitat’ (Hegel), del
Lebenswelt (Gadamer), de la comunitat organica caracteritzada en termes
d’eticitat, que inclou un moment ‘d’evidéncia’, de reconeixement de la veritat, de
resultat assolit, de sensacio d’incontrovertibilitat, de plena claredat, sense caure en
la concepcid de la veritat com a conformitat, o sigui, mitjancant la presa de
consciencia d’una integracié harmoniosa.

p. 106

Heidegger ens ensenya a dubtar d'alld que sembla evident, incontrovertible. La
concepcido hermenéutica de la veritat com a obertura liquida aquesta idea que la
veritat de l'obertura sigui un objecte posseit en la sensacié d’evidéncia, plenitud,
integracid, sind que aquesta integracio és la mateixa obertura originaria, la condicio
del trobar-se en la veritat.

La metafisica sempre ha reduit la veritat a la veritat secundaria: la veritat com a

conformitat. I aixi ha reduit I’ésser a I'ens, I'essent; i ha identificat el paradigma o
univers cultural amb el mon real tout court.
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El problema de la veritat com a obertura és un problema de l'obertura com a
veritat, ja que la condicid historicocultural no pot ser assumida com un fet brut, ja
gue aix0, en el fons, voldria dir restar presoners de la metafisica de la
fonamentacio.

p. 107
Aguesta metafisica de la fonamentacido entén el Grund com una instancia ultima

més enlla de la qual no es pot anar i que fa callar qualsevol pregunta, tancant el
discurs de manera autoritaria, cosa que provoca la sospita.

Cal distingir I'obertura de les seves articulacions o veritats particulars.

Heidegger criticava la idea de la veritat com a conformitat perqué creia impossible
pensar |'ésser en termes de Grund, sense, perd, que se'n pugui trobar una
descripci6 més adequada que la de la metafisica.

Aix0 també ens porta a mirar amb sospita |'esteticisme, |'experiéncia estética de la
integracié harmoniosa.

p. 108
Ja que sembla ser una versid més massissa encara de la veritat com a Grund. La

reconstitucié de la comunitat organica no és la solucié dels problemes i apories
subjectivistes a qué aboca l'ética racionalista moderna, acabant, fins i tot, en la
proposta d’un retorn a una moralitat premoderna (Mclntyre).

Es tracta d’evitar que el model estétic sobre la base del qual es pensa |I’'experiéncia
de la veritat en I'hermenéutica, condueixi a sortides esteticistes, classicistes.

L'hermeneéutica entén la veritat com un habitar o com una experiéncia estética, més
gue no pas com una apropiacié cognitiva, i segons el seu configurar-se a I’época de
la metafisica consumada

p. 109
L'art, en el sentit classic, era pensat com a perfecta compenetracié de contingut i

forma.

Es possible reivindicar I'abast de veritat per a l'experiéncia estética, i aquesta
darrera com a model per a una concepci6 de la veritat alliberada dels prejudicis del
cientisme, perd només si perd els caracters classics connotats per la tradicid
metafisica.

La transformacio aixi operada d’allo estétic és un aspecte del desti de I'ésser.

L'hermenéutica no pot oposar a la veritat-conformitat tan sols una idealitzacié de la
bella eticitat, car aixi reafirmaria la peremptorietat del Grund, identificant I'obertura
amb la bruta factualitat d'una certa forma de vida, i continuaria oblidant la
identificacié de I'ésser amb |’ens.

p. 110
En la linia de Heidegger, cal superar la idea que el senyal de la veritat es troba en

la sensacié subjectiva de certesa: I'hermenéutica no pot oferir una altra explicacio
de l'experiéncia de l'evidéncia, ja que aquesta experiéncia té un lligam estret amb
la metafisica de la idea clara i distinta i de la certesa incontrovertible.
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p. 111
El pensament hermeneutic haura de ser, doncs, una Verwindug: una represa i

alhora una distorsid, o sigui, com a conservacio del model de la conformitat en tant
gue moment secundari de I'experiéncia de la veritat (la certesa de la consciéncia).

p.112
L'hermeneéutica ja no defensa un Verstehen en el sentit de I'evidéncia objectiva, que

es desplega en el moén del Ge-stell, en la societat totalment organitzada, sind una
Erérterung, una situacié desfonamentadora, un posar en segon pla la veritat com a
conformitat, un col-locar-se en un horitzé6 desfonamentador.

p. 113
La metafora de I'habitar és central en molts escrits de Heidegger. Vol dir inserir-se

en un espai marcat per una tradicié. Per a Heidegger, la Uberlieferung vol dir
heretar activament el passat en tant que possibilitat oberta, com a xarxa de
referencies mai tancada.

El donar-se de la veritat com a Erdrterung esta unit al fet que la metafisica arriba a
la seva fi.

p.114
Heidegger descobreix la temporalitat constitutiva de |'ésser. Aixi accentua la

dignitat del Geschick, del donar-se de I'ésser com a ‘trans-missio’ d’obertures que
cada cop son diferents. Aquesta tradicié té un caracter ‘dejectiu’: és una provinenga
dissolutiva respecte d'un donar-se de I’ésser com a preséncia desplegada.

La interpretacio de I’hermenéutica com una filosofia relativista I'entén com una pura
filosofia de la multiplicitat irreductible de les perspectives. Pero aquesta multiplicitat
esta oberta per la constitutiva mortalitat de I’ésser-hi, el qual sempre es troba ja
llencat en un projecte, en una llengua, en una cultura, que hereta.

p. 115
Com que la metafisica es va desplegar reduint I’ésser a la preséncia, ha culminat en

la ciéncia-técnica, i la idea de la realitat s’ha dissolt en la multiplicitat de les
interpretacions.

L'Erérterung hermenéutica entén aquesta multiplicitat com a resposta a una crida
que prové de la Uberlieferung i que treu a aquesta desfonamentacié el caracter
purament confusiu o arbitrari.

Els enunciats vertaders, en tant que corresponen a un estat de coses, necessiten un
horitzo d'obertura que els faci possibles. A la inversa, I’horitz6 que com a obertura
regula els enunciats vertaders no pot ser reduit a fet brut, insuperable i dotat de la
mateixa peremptorietat autoritaria que el Grund de la metafisica: la multiplicitat de
les veus d’aquest horitzé-obertura no constitueix cap estructura ultima, unitat,
principi i fonament de les coses, car només és provinenca.

[Per al nihilisme de Vattimo no pot haver-hi una estructura ultima de les coses.]
Per a la metafisica, I'ésser ve donat en la forma de la preséncia desplegada, fins a

dissoldre’s en |'objectivitat dels objectes de la ciéncia-técnica i en la subjectivitat
del subjecte modern.

p. 116
Avui, l'ésser es doéna com a multiplicitat, temporalitat, mortalitat, com a

esdeveniment. Al seu torn, hom ha d’entendre aquesta multiplicitat de veus
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irreductibles com un Ge-schick, un desti que ja no té caracter de fonament
metafisic, car consisteix en la dissolucié del fonament.

[Per a Vattimo, |la metafisica acaba en l'autodestruccié: el fonament es dissol en la
manca de fonament.]

Ara el fonament continua essent fonament, perd com a vocacié nihilista - i
paradoxal - d’un esllanguiment de I'ésser. 1 aixi encara representa una possible
racionalitat per al pensament, una possible “veritat de |I'obertura”.

No es tracta, doncs, d’una substitucié de la metafisica realista de la tradicié per
mitja d’'una metafisica relativista.

La ciéncia moderna ha portat a la separacié d’allo vertader d’allo real, cosa que
constitueix un aspecte de la historia del compliment de la metafisica i de la seva
dissolucid, ja que al final d’aquest procés I’ésser només es déna com alld que no és,
com |'obertura que es sostreu a tota enunciabilitat apropiativa.

p. 117
Hom es remunta a la veritat com a obertura assumint la desfonamentacié com a

desti, la vocacio de |’ésser a la reduccid, a la dissolucid dels caracters forts, com a
fil conductor de les interpretacions i de les opcions morals.

p. 118
La idea de veritat ha experimentat la transformacié de considerar secundari el

model de la veritat com a conformitat als estats de coses, col-locant aquest ideal en
segon pla respecte de la veritat com a obertura.

p. 119
La reformulacid hermeneéutica de la veritat com a obertura substitueix la universal

validesa dels enunciats vertaders per una indefinida xarxa de parentius, que
constitueix, pero, la base d’una possible universalitat persuasiva.

p. 120
Aguesta universalitat és verwunden, una represa de la metafisica o prossecucio,

perd també una distorsid, car és l'escolta d’'una crida de |'ésser que ressona a
I’época de la metafisica acabada: |'esséncia més originaria de la veritat s’ha de
reconduir a la llibertat (Heidegger).

Apeéendix 2: Reconstruccio de la racionalitat (pp. 121-137)

p. 121
Hom ha acusat I’hermenéutica de ser expressio de l'irracionalisme de la cultura i de

la filosofia dels primers decennis del segle XX. Els acusadors n‘han estat el
racionalisme historicista dels epigons de Lukacs i el neopositivisme.

Les bases de I'hermenéutica es troben en l‘ontologia heideggeriana. Aquesta
considera el racionalisme historicista i el neopositivisme com dues formes de
racionalisme o dos moments del mateix desenvolupament de la rad metafisica.

També s’ha acusat I’hermenéutica d'implicar, més o menys explicitament, un rebuig
de l'argumentar, amb una manera de filosofar de tipus poeticocreatiu i fins i tot
purament narratiu. De fet, aquest és un risc que afecta les teories hermenéutiques
més habituals i discutides, perd que pot ser superar si, sobre la base dels seus
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pressuposits originals, elabora una noci6é propia de racionalitat, tornant a prendre
en consideracio la relacié entre hermenéutica i modernitat.

I. “Irracionalisme” hermenéutic

p. 122
Una nocié feble de racionalitat consisteix a veure-la com la capacitat de proposar

arguments publicament recognoscibles. La nocié forta es troba en el mite
historicista i cientista.

La nocié feble de racionalitat s’aplica per oposar-se a la tesi de Rorty segons la qual
I'hermenéutica és l'encontre amb un nou sistema de metafores, amb un nou
paradigma que no té res a veure amb |'argumentar persuasiu.

p. 123
La filosofia de Rorty planteja un problema radical d’interpretacid: la distincié entre
hermenéutica i epistemologia ¢és ella mateixa epistemologica, o sigui,

argumentativa, o bé hermenéutica i “poética”? Aquesta és una questié crucial per a
la reconstruccid d’'una noci6 hermeneutica de racionalitat. De fet, el Derrida
interpretat per Rorty acaba fent-ne una proposta poética, la d'un nou llenguatge
metaforic, de la qual Derrida mateix no sembla, segons Vattimo, convencut i que
val, per a Vattimo, com a exemple de lirracionalisme que hom troba en
I’'nermenéutica.

p. 124
Per a la comprensié de la veritat com a obertura, dir la veritat és expressar -

manifestar - articular la pertinenca a una obertura en la qual sempre s’hi esta
llencat i en la qual sempre hi viu, hi habita. Segons Heidegger, dichterisch wohnt
der Mensch auf dieser Erde. Aixi, I'experiéncia de la veritat esdevé fatalment una
experiéncia poeética o estética, com succeeix en el cas de Rorty. L'irracionalisme
hermenéutic esdevé, doncs, esteticisme, creant la paradoxa que Gadamer, en canvi,
critiqui la consciéncia estética. Per a Vattimo aix0 significa que I'hermenéutica
acaba traint la propia inspiracié originaria, que li impedeix d’elaborar una nocio
propia de la racionalitat.

p. 125
Derrida ha propugnat I'anomenat gir gramatologic: |'escriptura ha substituit el

llenguatge, que havia substituit el pensament. Ara bé, la meditacio
desconstructivista és una argumentacid hermeneuticocircular, o sigui, no esta
argumentativament justificada. S’assembla a una performance o experiéncia
estetica.

p. 126
El desconstruccionisme de Derrida comporta un risc molt elevat d’esteticisme, com

en el cas de Rorty, ja que expressa una confianga simbolista en la possibilitat
d’'arribar a ‘l'essencial’ des de qualsevol tradicio textual o des de la llengua mateixa.
Es una metafisica a I’'aguait: cerca el vertader, I'auténtic, alld més digne de ser dit i
pensat, en alld que esta fora del canon, en una actitud que recorda l'intel-lectual
maleit i bohemi que resta exclos de I’harmonids ordre burgeés.

L'irracionalisme estetista de I'hermenéutica ha assolit dos significats diferents: a) la
distincié rortyana entre hermeneéutica i epistemologia;
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p. 127

i b) la descontruccié derridiana, que fuig de la metafisica rebutjant tota justificacio
argumentativa mitjangant un coup de dés que traeix la vocaciéo antimetafisica de
I’'hnermenéutica, ja que implica un pesant retorn de rerafons metafisics.

La critica de la consciéncia estetica de Gadamer (Wahrheit und Methode) mostra la
connexidé entre aquestes dues formes d'irracionalisme. L'obra d’art, considerada
com un univers tancat i separat, al qual hom s’hi apropa amb un Erlebnis intuitiu i
puntual, constitueix I'objecte de la critica de Gadamer, la qual també es pot aplicar
a Rorty, qui entén l'acte hermeneutic com una trobada amb un sistema de
metafores completament nou, cosa que es correspon amb la concepcié del geni
creador i, per tant, serveix de base per criticar també la descontruccié derridiana
en tant que l'acte desconctructiu implica una arbitrarietat “genial”.

Per tant, si I'nermenéutica cedeix a aquestes dues formes d’irracionalisme (Rorty i
Derrida), traeix les propies premisses i retroba la metafisica, ja que torna a
proposar una concepcid clarament metafisica de I'experiéncia estética.

p. 128

2. La "fonamentacio” de I’"hermenéutica

Gadamer no ha discutit mai la qlestié de la racionalitat de I'hermenéutica.
Wahrheit und Methode no proposa una explicita fundacié de I'hermeneéutica, de la
seva racionalitat. Sembla que només ofereixi una analisi fenomenologica de
I'experiéncia estética i de |'experiéncia historica, per demostrar que les teories
filosofiques dominades pels prejudicis del cientisme no entenen aquestes
experiéncies. Per0 aixi cau en la contradicci6 de proposar-ne una descripcio
objectiva, metafisicament vertadera i adequada en criticar que la ciéncia i la
filosofia puguin donar una descripcio objectiva de la realitat.

Ara bé, també ofereix una reconstrucci6 de com les modernes
Geisteswissenschaften s’han desenvolupat en una filosofia general de I'existéncia
entesa com a interpretacio, o sigui, com una ontologia hermeneéutica.

p. 129
La descripcid fenomenoldgica de Gadamer i la seva critica de I'Erlebnis i de la

consciéncia estétics estan en contradiccid. Aixd planteja el problema de com evitar
I'irracionalisme que esta implicit en la mateixa “fundaci6” de I'hermeneéutica. La
solucié passa, per a Vattimo, per una radicalitzacido de Wahrheit und Methode.

p. 130
Gadamer mateix n’‘ofereix la pista, ja que no separa l’analisi fenomenoldgica de

I’experiéncia de la referéncia historica a la tradicio. Aixo vol dir que no es déna cap
analisi fenomenoldgica de l’'experiéncia que no estigui condicionada pel fet de
pertanyer a una tradicid, pels prejudicis que hom no reconeix i no tematitza com a
tals, com en el cas de Derrida. El principi gadameria de la Wirkungsgeschichte
ofereix una possible indicacié per a reconstruir la nocié hermenéutica de racionalitat.
Només que Gadamer és feble envers el seu propi principi perqué no aclareix la
relacio entre I’'aspecte fenomenologic i I'aspecte historic del seu discurs.

p. 131
Radicalitzar Gadamer implica, doncs, reconéixer que I’'hermenéutica només es pot

legitimar coherentment entenent-la com a una interpretacié hermeneutica correcta
d’'un missatge que |i prové del passat i al qual ja pertany (pertanyer-hi és la
condicio de possibilitat de la recepcié del missatge); per tant, no com una
descripcio més exacta o vertadera d’alld que I'existéncia veritablement és.
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L'hermeneéutica s’ha de fer conscient del propi caracter essencialment interpretatiu,
i no pas descriptiu ni objectiu. Només aixi rep la possibilitat d’argumentar
racionalment. L’hermenéutica és una reconstruccié interpretativa de la historia de la
filosofia moderna, una interpretacido narrativa de la nostra cultura, i no pas un
enunciat metafisic descriptiu.

p. 132
L'hermenéutica no ofereix una fundacié logica, una prova constrictiva, un

raonament metafisic fort, perdo tampoc un simple Erlebnis estétic. Que el model de
la nocid hermenéutica de veritat i de |I’experiéncia de la veritat sigui un model
estétic, no vol dir que ho sigui en el sentit d”estética” que ha prevalgut després de
Kant i que ressona en Kierkegaard.

3. Hermenéutica i modernitat

Cal radicalitzar les premisses filosofiques des de les quals s'ha desenvolupat
I’'hnermenéutica, en la linia d'una argumentacié de tipus narratiu-interpretatiu. Per
fer-ho, cal explicitar les implicacions ontologiques del discurs hermenéutic.

pp. 132-133
‘L’'hermenéutica, com a teoria filosofica, ‘prova’ la propia validesa només referint-se

a un procés historic, del qual proposa una reconstrucciéo que mostra com ‘l'eleccid’ a
favor de I'hermenéutica - contrariament, per exemple, al positivisme - és
preferible, o més justificada.’

p. 133
Aquest és el primer pas per la reconstruccio de la racionalitat hermenéutica.

La historia de la filosofia moderna no es pot reduir a imatges “poétiques”. Aixo
falsificaria la pretesa de validesa de I'hermenéutica, per a la qual la reconstruccié
interpretativa de la historia és una activitat racional.

Sense l|'ontologia, I'hermenéutica corre el risc de semblar una teoria de la
multiplicitat dels esquemes conceptuals, que accepta aquesta com un fet metafisic
altim; per tant, un esquema conceptual o estétic més.

p.134
El naixement i desenvolupament de I'hermenéutica pertany a allo que Heidegger

anomena el desti de I'ésser. Per aix0 ha de deixar d’entendre’s com una teoria
fundada sobre una analisi fenomenologica ‘adequada’ de I’'experiéncia:
I'hnermenéutica tant sols és interpretacid ella mateixa. No pretén donar accés a les
coses mateixes. Tant sols és la resposta a un missatge, en tant que articulacio
interpretativa de la propia pertinenca a una tra-dicid, Uber-lieferung. No deixa fora
d’ella un ontos on, una cosa en si pensada en termes metafisics. Altrament,
recauria en la metafisica, en la noci6é de veritat com a conformitat.

El fonament ontologic de I’'hermenéutica és la idea heideggeriana d’un desti de
I’ésser que s’articula com el concatenament de les obertures, dels sistemes de
metafores que fan possible i qualifiguen la nostra experiéncia del mon.
L'hermeneéutica és un moment a l'interior d’aquest desti, i una reinterpretacié de la
tradicio-desti a la qual pertany.

Alld que s’anomena lirracionalisme de I'hermenéutica és |'esteticisme que es pot
descobrir en autors com Rorty i Derrida, i que també constitueix el risc de
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Gadamer, car no aclareix de quina manera |I'hermenéutica “prova” la propia
validesa com a teoria.

No es pot pensar I'hermenéutica com una teoria fundada sobre una analisi
fenomenologica ‘adequada’ de I'experiéncia, car tant sols és interpretacio.

p. 135
El desti de I'ésser només es déna en una interpretacié, no té una constriccid

objectivodeterminista: és Ge-schick, en el sentit de la Schickung, de I’enviament.

Sempre estem involucrats en un procés, ja-sempre hi estem “llencats”, i no podem
saltar fora del procés per aferrar I’esséncia, el principi o la darrera estructura de les
coses.

‘La racionalitat només és el fil conductor que pot ser comprés mitjangant una
escolta atenta dels missatges de la Schickung.’

El pensament modern és el pensament de I'adveniment del nihilisme.

L'hermenéutica no es pot relacionar amb el cientisme modern només en termes
negatius de rebuig polémic, com fa Gadamer.

p. 136
Sind reconeixent-se com una “conseqiéncia” de la modernitat, més que no pas una

refutacié d’aquesta.

Cal desenvolupar la concepcié heideggeriana del mén técnic, del Ge-stell, com a
compliment de la metafisica. L'hermenéutica ha de ser, doncs, una teoria que
aferra el sentit de la transformacié de la nocié de I'ésser que s’ha produit com a
conseqliéncia de la racionalitzacié tecnocientifica del nostre mon.

Aixi, les ciéncies ja no seran considerades només com a modes d’impulsar |'oblit
metafisic de I'ésser, sind com a condicions d’una transformacio del sentit de I'ésser
en la direccié del donar-se postmetafisic d’aquest, segons la qual la qualificacié o
Wesen metafisica de I'ésser tendeix a dissoldre’s.

p. 136
El mode d’argumentar la validesa de I’hermenéutica té molt a veure amb

I'historicisme. Per0o contra Hegel, Comte i Marx, I'hermenéutica no identifica el
sentit de la historia en un “fet” que cal reconéixer, afavorir i acceptar, cosa que
constitueix una darrera metafisica, sind que el fil de la historia apareix en un acte
interpretatiu en dialeg amb altres interpretacions. L’'nermenéutica no ofereix un nou
vocabulari poétic que s’ofereixi a un Erlebnis estétic. La interpretacio racional de la
historia no és ‘cientifica’ a I’estil del positivisme, pero tampoc purament ‘estética’.
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